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JUSTICIA, MISERICORDIA Y CRISTIANISMO: UNA
RELECTURA DE LAS INSCRIPCIONES CORANICAS
DE LA MEZQUITA DE CORDOBA EN EL SIGLO X

JUSTICE, MERCY AND CHRISTIANITY: A NEW READING
OF THE 10™-CENTURY QUR’ANIC INSCRIPTIONS OF THE
MOSQUE OF CORDOVA

En este articulo se realiza una relectura de
las inscripciones de caracter religioso de las
puertas de la Mezquita de Cordoba en época
califal. A pesar de que no todas se han con-
servado, el estudio de conjunto reveld sufi-
cientes elementos singulares como para su-
gerir nuevas hipotesis en torno al sentido y
la intencionalidad de los textos coranicos es-
cogidos. Las inscripciones, tanto interiores
como exteriores, conforman un programa
epigrafico perfectamente coherente y dotado
de un complejo significado ligado al contexto
politico, social y religioso de la época. El
programa incluye asimismo alusiones a la
polémica anti-cristiana en el siglo x. En ese
sentido, la mezquita cordobesa constituye un
valioso documento historico del Califato
omeya de al-Andalus.
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This article is a new analysis of the Koranic
inscriptions that were made on the doors of
the Great Mosque at Cordova during the
time of the Caliphate (10" century). Al-
though not all these inscriptions are well-
preserved, a new approach to the Koranic
verses has revealed enough unique aspects
to suggest a fresh interpretation of their
meaning and intention. These inscriptions
are part of a well-defined epigraphic pro-
gram with a complex meaning related to the
political, social and religious context of the
time. This program also accounts for allu-
sions to the anti-Christian polemic of the
era. In this sense, the religious epigraphy of
this mosque constitutes a valuable historical
record of the Umayyad caliphate of al-An-
dalus.
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Al revisar recientemente la lectura de las inscripciones cordnicas
que decoran las fases califales de la mezquita aljama de Coérdoba'

' Calvo Capilla, S., “La ampliacion califal de la Mezquita de Cérdoba. Mensajes,
Formas y Funciones”, Goya. Revista de Arte, 323 (2008), 89-106; idem, “El programa
epigrafico de la Mezquita de Cordoba en el siglo x: un alegato a favor de la doctrina
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nos dimos cuenta de la necesidad de emprender el estudio de los
epigrafes de las puertas exteriores para poder llegar a comprender el
alcance y el significado del programa epigrafico del edificio. La la-
bor inicial consistio en la relectura de las inscripciones que publico
en 1879 Rodrigo Amador de los Rios?, lo que permitidé constatar
que las ausentes de su catalogo, que €l no pudo leer por estar ocul-
tas, seguian sin ser analizadas salvo alguna excepcion.

Realizado este trabajo de lectura y aunque el conjunto esta hoy
incompleto, pudimos comprobar que habia suficientes elementos
singulares como para plantear nuevas hipotesis en torno al sentido y
la intencionalidad de los textos coranicos que se encuentran sobre
los muros del oratorio. Gracias a los datos aportados por las fuentes
andalusies de caracter historico, biografico, juridico o literario, se
puede realizar un relato mas o menos detallado de las multiples ac-
tividades que tenian lugar dentro de la aljama cordobesa (ademas de
la oracion) o en su entorno inmediato, y con ¢l dotar de contenido
la seleccion de citas coranicas de la mezquita. De esta forma, hemos
intentado situar el estudio de conjunto de las inscripciones dentro
del contexto historico de al-Andalus y, en particular, de la ciudad de
Cordoba tras la proclamacion del Califato (316/929), con el fin de
averiguar si aquéllas respondian, de alguna forma, a las preocupa-
ciones o necesidades no sdlo religiosas, sino también politicas y so-
ciales de la época. Ademas del contenido, otro aspecto estudiado es
la articulacion del programa epigrafico y la correspondencia entre
las diversas partes que lo componen.

El estudio se divide en tres apartados: las inscripciones conser-
vadas en la fachada Oeste, cuyo tema gira en torno a la justicia di-
vina; las conservadas en las dos fachadas Este, con alusiones a la
caridad y al Dia del Juicio Final; y, por tltimo, tres inscripciones si-
tuadas sobre el muro de gibla con versiculos que niegan la existen-
cia de un hijo de Dios.

maliki”, Qurtuba, 5 (2000), 17-26. En la realizacion de este trabajo y en sus posibles
aciertos han sido de valiosa ayuda los numerosos consejos y generosas aportaciones de
Maribel Fierro.

2 Amador de los Rios, R., Inscripciones drabes de Cérdoba, Madrid, 1879; recogi-
das en Nieto Cumplido, M., La catedral de Cérdoba, Cordoba, 1998.
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El conjunto de inscripciones de las puertas’

E2|
E-1

Figura 1. Plano de la Mezquita de Cordoba con la ubicacion de las puertas e
inscripciones estudiadas

Cuatro son las puertas de la fachada oeste de la ampliacion de
al-Hakam IT (350/961-366/976). De norte a Sur, sus nombres en la
actualidad son: del Espiritu Santo (O-1), Postigo de Palacio (O-2),
de San Ildefonso (O-3), ademas de la Puerta del sabat. De ellas so6lo

3 V. el apéndice.
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las dos primeras han conservado epigrafia original. En la Puerta del
Espiritu Santo (O-1) sélo se conserva la inscripcion que corre por la
arquivolta interior del arco con la aleya 40:3; en el dintel queda al-
guna letra muy deteriorada y palabras ilegibles rehechas en una res-
tauracion. La puerta O-2 conserva las inscripciones de la arquivolta
y del dintel, donde figuran las aleyas 40:12, 13, 14 y 40:16, 17, res-
pectivamente *.

Figura 2. Puerta O-1.
Fachada oeste de la
ampliacion de al-Hakam I1

Figura 3. Puerta O-2.
Fachada oeste

4 Leidas, salvo la del dintel de la puerta O-2, por Amador de los Rios, Inscripciones,
177-180. Esta ultima es leida por primera vez por Martinez Nuilez, M.?A., “La epigrafia
de Madinat al-Zahra’”, Cuadernos de Madinat al-Zahra’, 5 (2004), 131. En el alfiz, los
epigrafes estan fechados en 1904, Ocafia Jimenez, M., “Las inscripciones arabes de la
mezquita de Cordoba de época contemporanea”, Cordvba, 1, 3 (1976), 153-161. Véanse
en el Apéndice final una parte de las inscripciones de las puertas aqui citadas.
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De la fachada este desaparecida de esa misma ampliacion califal
quedan restos de otras cuatro puertas. De ellas, la mas completa es
la meridional, abierta al pasadizo de la gibla, llamada Puerta del
Punto, del Tesoro o del Chocolate (ED-4). Esta conserva la seccion
central de la composicion donde se encuentra la aleya 19:35 reparti-
da entre el dintel y el friso del alfiz>. De las otras tres puertas que-
dan pequetios restos del arco y, en dos casos, también de su inscrip-
cidn: de norte a Sur, reciben el nombre de Puerta del Altar de Santa
Marta (ED-1), donde figura la parte final de la aleya 3:19; del Altar
de San Sebastian (ED-2), que carece hoy de epigrafia; y del Altar
de San Juan Bautista (ED-3), con la aleya 16:90.

e |

5 L 5
Y

Figura 4. Restos de la fachada este desaparecida, de la ampliacion
de al-Hakam II. Puertas ED-3, ED-2 y ED-1

En cuanto a la fachada este de la mezquita, de época de
HiSam II-Almanzor (366/976-393/1003), las siete puertas han con-
servado epigrafes, en la arquivolta, en el dintel y algunas también
en el alfiz. De norte a sur son las siguientes: Puerta de San Juan

5 Unica puerta de esta fachada desaparecida leida por Amador de los Rios, Inscrip-
ciones, 237-38.
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(E-1), con las aleyas 3:191-192 en la arquivolta y dintel; Puerta del
Baptisterio (E-2), no leida por Amador de los Rios, donde figuran
las aleyas 59: 20 y 22 en la arquivolta y el dintel (Fig. 5); Puerta de
San Nicolas (E-3), con la 36:78-79 en el alfiz y 43: 68-71 en la ar-
quivolta y dintel; Puerta de la Concepcion (E-4), donde aparecen la
aleya 14:52 en el alfiz y la 39:53 en la arquivolta y el dintel; Puerta
de San José (E-5), con las aleyas 3:1-4 distribuidas entre la arqui-
volta y el dintel; Puerta de la Magdalena (E-6), que conserva parte
de la inscripcion de la arquivolta y del dintel con las aleyas 3:18-
19; y, por ultimo, Puerta de Jerusalén (E-7), la situada mas al sur,
que tampoco pudo leer Amador de los Rios, donde se conservan
fragmentos de sendas inscripciones en la arquivolta y el dintel con
las aleyas 33:56 y 112, respectivamente (Fig. 6).

Figura 5. Puerta E-2.
Fachada este de la ampliacion
de Hisam 11 / Almanzor.

Figura 6. Puerta E-7.
Fachada este.
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La justicia divina y la humana

Para las dos puertas occidentales que conservan las inscripciones
de época de al-Hakam II se eligieron versiculos no consecutivos de
una sura infrecuente en epigrafia, la 40, llamada Gdfir, “el que per-
dona”, o al-Mu’min, ‘el Creyente”. En el timpano de la puerta situa-
da mas al norte (O-1) aparece la aleya 40:3, y en la puerta siguiente
hacia el sur (O-2) se labran las aleyas 40:12 (final), 13 y 14 en la
arquivolta, asi como la 16 (final) y la 17 de la misma sura en el
dintel. La idea general que transmiten estos versiculos iniciales de
la sura 40 es que todos los hombres seran sometidos a la Justicia
Divina, insisten en el valor de la fe como medio de salvacion y en
la misericordia y equidad de Dios con aquellos que hacen méritos,
siguen las recomendaciones del Libro Sagrado o se arrepienten. Las
aleyas citadas recuerdan el poder omnipotente de Dios, en quien re-
cae la decision ultima de salvar o condenar el dia del Juicio Final,
también llamado el “dia del ajuste de cuentas”®, independientemen-
te de las acciones humanas. Ese dia s6lo El juzgara —«El es el fin
de todo»—, y no habra ni injusticias ni intercesor’. La sura queda
completada en sus aleyas iniciales con las que figuran en el interior
del oratorio: el final de la 7, la 8 y la 9, que corren por la base de
la ctpula del tramo occidental de la magsiira®.

Pese a que es habitual la presencia en los espacios religiosos de
aleyas referentes a la justicia y misericordia divinas, o bien al casti-
go y premio que recibiran los fieles tras el Dia del Juicio, la azora

¢ Yawm al-hisab, 40:27, o yawm al-azifa, «Dia de la Hora Inminentey», 40:18. Al-
TabarT (historiador y exégeta, m. 923) dice del versiculo 2:202 («Esos tendran parte
[en la recompensa] seglin sus méritos. Dios es rapido en ajustar cuentas»): «la rapidez
de Dios a ajustar las cuentas hace alusion aqui al hecho de que Dios toma en cuenta
los actos de sus siervos sin tener que recurrir a ningin procedimiento de contabilidad
propio de sus criaturas porque nada de lo que tiene lugar en el cielo o en la tierra se le
escapay; afiade el traductor, en nota, que se trata de una «alusion a la instantaneidad y
a la simultaneidad in principis de todos los actos divinos». Abil Ya‘far Muhammad b.
Yarir al-Tabari, Commentaire du Coran: (mujtasar tafsir al-Tabari al-musamma Gami*
al-bayan fi tafsir al-Qur’an), P. Godé (trad.), Paris, 1983-1986, II, 320.

7 Sobre la existencia o no de intercesor el dia del Juicio segun el Coran, v. Bowker,
J.W., “Intercession in the Qur’an and the Jewish tradition”, Journal of Semitic Studies, 11
(1966), 69-82, 69. El autor cita estas aleyas de la sura 40 como ejemplo de que Dios salva
a quien quiere y que se rechazan las intercesiones (en 40:18). En relacion a este tema
esta el del “arrepentimiento”, que formaba parte de la doctrina maliki y era rechazado
por el masarrismo, al igual que los premios y castigos del Juicio Final (v. nota 34).

8 Amador de los Rios, Inscripciones, 232-234. V. nota 28.
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40 no es frecuente, como deciamos®. También es excepcional la
eleccion de varias aleyas no consecutivas para componer un epigra-
fe o varios epigrafes dentro de un mismo contexto espacial'®. Por
esta razon, se puede pensar que en las puertas occidentales de la
mezquita de al-Hakam II estas citas coranicas tenian una intencion
concreta. A nuestro juicio, su significado podria estar relacionado
con su ubicacion en la fachada oeste del oratorio, confrontada a la
fachada este del Alcazar omeya y separada de ésta por la Calle Ma-
yor o al-mahayya al-‘uzma''.

En esa fachada del alcazar cordobés se abria una puerta conoci-
da como Puerta de la Justicia o Bab al-‘Adl, que segun diversas
fuentes estaba situada donde el emir ‘Abd Allah construy6 el primer
sabat, un pasaje de comunicacion entre el alcazar y la mezquita; es
decir, estaria a la altura de la hoy llamada Puerta de San Miguel del
oratorio 2 (Fig. 07). Esta recibia también el nombre de Puerta de la
Mezquita porque fue la usada por los emires, hasta la construccion
del mencionado puente, para entrar en la sala de oracion. El emir
‘Abd Allah fue el primero que se sentd en dicha puerta los viernes,
después de la oracion comunitaria, para escuchar al pueblo e impar-
tir justicia, segun Ibn Hayyan. También se sentaba en el sabat para
ver y oir a sus subditos sin ser visto .

° El repertorio de E. Dodd y S. Khairaallah muestra la escasez de citas de esta sura
en monumentos: s6lo se recogen tres citas de versiculos diferentes en edificios de fecha
posterior: Dodd, E. y Khairaallah, S., The image of the word: a study of Quranic verses
in Islamic architecture, Beirut, 1981, v. 2.

' Hillenbrand sefialé esta secuencia de la sura 40 en Cordoba; Hillenbrand, R.,
“Qur’anic Epigraphy in Medieval Islamic Architecture”, Revue des Etudes Islamiques,
LIV (1986), 171-87, 181-83. En su opinion, sdlo en casos excepcionales las citas coranicas
monumentales transmitirian un mensaje ideoldgico; un caso es cuando se combinan citas a
aleyas de diferentes suras, o aleyas no consecutivas de una misma sura, para crear un texto
continuo (sucede en la Cupula de la Roca). Esa seleccion haria mas efectivo el mensaje
de la inscripcion. V. asimismo Ory, S., “Aspects religieux des textes épigraphiques du
début de I’Islam. Les premieres écritures islamiques”, Revue du Monde Musulman et de
la Méditerranée, 58, 4 (1990), 30-39.

I Calvo Capilla, S., “Lesalentours de laMosquée de Cordoue avant et apres la conquéte
chrétienne”, Al-Masag, 15, 2 (2003), 101-117.

12 Montejo Cordoba, A.J. y Garriguet Mata, J.A., “El Alcézar de los reyes cristianos
de Cordoba”, en Actas del I Congreso de castellologia ibérica (1994), Palencia, 1996,
326-27.

13 Ibn Hayyan, Kitab al-Mugqtabis fi ta’rij riyal al-Andalus (Mugqtabis III), Chronique
du regne du calife umaiyade ‘Abd Allah a Cordoue (275-300H/888-912), J. Guraieb
(trad.), Buenos Aires, 1950- 1960, 164; ibid., M. Martinez Antuiia (ed.), Paris, 1937, 34.
Recogido también por Ibn ‘Idari, al-Bayan al-Mugrib, G.S. Colin y E. Lévi-Provencal
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Figura 7. Fachada oeste de la ampliacion de al-Hakam II. Puerta de San Miguel,
donde estuvo supuestamente el primer sabat, y Puerta O-1.

Precisamente, ‘adl es un término que designa el cumplimiento de
la ley moral y religiosa, y en ese sentido esta relacionado con el de-
ber del califa de ser justo'®. Ibn ‘Abd Rabbihi, en sus recomenda-
ciones para la buena educacion de los soberanos, habla de este prin-
cipio de equidad'®. En época califal, el soberano delegd su deber de
reparar las injusticias e impedir los abusos de poder en el sahib al-
mazalim, una institucion creada por ‘Abd al-Rahman III hacia

(eds.), Beirut, 1948, 153; Fagnan, E., (trad.), Histoire de I’Afrique et de I’Espagne, in-
titulée Al-Bayano’l-Mogrib, Paris, 1901-1904, 11, 253-54 (en adelante Bayan 1I). Goémez
Moreno, M., “Notas sobre la topografia cordobesa en los ‘Anales de al-Hakam II’ por
‘Isa Razi”, Al-Andalus, XXX (1965), 324-331. Segun J. Castilla, era «una puerta de
hierro sobre la que se habia construido un antepecho», por lo que se ha identificado
también con una de las puertas del alcazar llamada “Puerta de Hierro”: Castilla, J. (trad.),
La Crénica de ‘Arib sobre Al-Andalus, Granada, 1992, 116-117, ed. 55v-56r.

" Tyan, E., ““Adl”, en EP, 1, 209-210.

15 En el primer capitulo de su Kitab al-'Iqd al-Farid (escrito entre 912 y 933), que
versa sobre “el Buen Gobierno”, alude al deber del califa de ser justo: Ibn ‘Abd Rabbihi,
Kitab al-'Iqd al-Farid, 1.J. Boullata (trad), The Unique Necklace, Reading (UK), 2007,
24-26 y 16, sobre todo.
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325/937 a imitacion de la existente en la corte ‘abbasi. Era un cargo
de confianza del califa, nombrado por éste entre sus visires, y de
caracter diferente a la magistratura del cadiazgo '°.

No lejos de alli, al final de la Calle Mayor, que desembocaba en
el puente, se encontraba la Calzada y la Bab al-Sudda, el lugar don-
de se aplicaba la pena maxima a los reos. Ante esa Puerta de la
Azuda, abierta en el muro sur del Alcazar, se colocaban las cruces
y las picotas para la exposicion publica de los cuerpos y las cabezas
de criminales, herejes y rebeldes, hasta el punto de que esta puerta
llegd a convertirse en sinonimo de cadalso!’. El soberano, respon-
sable ultimo de aprobar y firmar las sentencias de muerte, podia
contemplar los horrendos espectaculos desde una azotea construida
sobre aquel acceso'®. Alli se expusieron los cuerpos de los aposta-
tas Bant Hafstin, el padre y dos de sus hijos, tras poner fin a su su-
blevacion con la toma de Bobastro en 316/928, un hecho que tuvo
gran repercusion para el Estado andalusi: pocos meses después el
emir ‘Abd al-Rahman III asumi6 el titulo de Califa.

También se hallaba en el costado occidental de la mezquita la
Dar al-Sadaga o Casa de la Limosna, sobre cuya puerta habia un
altillo usado al menos en una ocasion (en 360/971) para hacer es-

16 Serrano Ruano, D., “La organizacion judicial en la época de Almanzor”, en A.
Torremocha Silva y V. Martinez Enamorado (eds.), Al-Andalus y el Mediterraneo en
torno al ario 1000. La época de Almanzor, Algeciras, 2003, 89-105, 98-99; Nielsen, J.S,
“Mazalim”, en EP, VI, 933-35; Lévi-Provengal, E., Historia de Espaiia de Menéndez Pi-
dal, Espaiia Musulmana, Madrid, 1957, V, 83-84. Es posible que la sede del magistrado
de los mazalim permaneciera en alguna dependencia del alcazar, como la primitiva Bab
al-‘Adl.

17 «Castillos y fortalezas temblaran como si la muerte se precipitara sobre ellos./[...]
Ningun hombre que posea poder y fuerza subsistira, sino mas bien todos ellos iran juntos
a la Bab al-Sudday, verso 61 y 63 de la aryiiza de Ibn ‘Abd Rabbihi, Kitab al-'Iqd al-
Farid, J.T. Monroe (trad.), “The historical arjiiza of Ibn ‘Abd Rabbihi, a tenth-century
hispano-arabic epic poem”, JAOS, 91, 1 (1971), 67-95, 82; Ibn ‘Abd Rabbihi, Kitab
al-'lqd al-Farid, El Cairo, 1953, 5, 227, 1. 4. Era un tramo cercano al puente y de cierta
amplitud porque a veces se habla del “prado”.

'8 Hay muchos ejemplos en Ibn Hayyan, Crénica del Califa ‘Abderrahman III an-
Nasir entre los anos 912 y 942, M.2J. Viguera y F. Corriente (trads.), Zaragoza, 1981,
169; idem, al-Mugtabas V, P. Chalmeta, F. Corriente y M. Subh (eds.), Madrid, 1981,
220. V. por ejemplo: trad. 334-35, ed. 445-46 (tras la batalla de Alhandega); trad. 340,
ed. 452-53; trad. 166, ed. 215-18; trad. 158-59, ed. 203-04 (tras la derrota de Ibn Hafstn).
Fierro, M., “Violencia, politica y religion en al-Andalus durante el siglo 1v/x: el reinado
de ‘Abd al-Rahman II1”, en M. Fierro (ed.), De Muerte Violenta: Politica, Religion y
Violencia en Al-Andalus, Madrid, 2004, 55-63.
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Figura 8. Vista de la Mezquita de Cordoba, del actual Palacio Episcopal,
situado en su costado oeste, y del puente desde el sur

carnio publico de un malhechor conducido después a prision . Di-
cha casa habia sido construida por al-Hakam II para centralizar y
organizar el reparto periddico de limosnas, una “asistencia” que era,
no obstante, complementada con repartos extraordinarios®’. Rela-
cionada asimismo con la aplicacion de las condenas estaba la llama-
da Casa de los Rehenes o Dar al-Rahn, situada en las cercanias,
junto a la Puerta del Puente de la ciudad?'.

A ello hemos de sumar que delante de las puertas de las mez-
quitas aljamas se ejecutaban muy diversas sanciones y se hacia lec-
tura publica de los edictos y proclamas oficiales. Citaremos el caso
del decreto de condena del movimiento herético masarri, que fue

1 Ibn Hayyan, 4nales palatinos del califa de Cérdoba al-Hakam I1, por ‘Isa ibn
Ahmad al-Razi, E. Garcia Gémez (trad.), Madrid, 1967, 43-44; ‘Abd al-Rahman ‘Al
al-Hayy1 (ed.), al-Mugqtabis [VI1] fi ajbar balad al-Andalus, Beirut, 1965, 19-20.

2 Tbn ‘Idari, Bayan 11, trad. 397, ed. 240. El cronista dice que se levanto al oeste de
la mezquita aljama. Repartos extraordinarios en ramadan o en las fiestas de la ruptura
del ayuno, por ejemplo. Ibn Hayyan, Anales Palatinos, trad. 47 y 275-76, ed. 23-24 y
233-34.

2l Calvo Capilla, “Les alentours”, 104. La prision es citada en al-Mugtabas V.
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leido por orden de ‘Abd al-Rahman III ante las puertas de la aljama
cordobesa en tres ocasiones entre 340/952 y 345/957%%, o bien la
quema de sus libros cismaticos ante las puertas orientales de la mis-
ma en 350/961%.

Todos estos datos podrian justificar la presencia de esos llama-
mientos a cumplir la ley que figuran en las puertas occidentales de la
sala de oracion de la aljama. Los textos coranicos constituirian un re-
cordatorio a los fieles de su sometimiento tanto a la justicia divina
como a la justicia terrenal. «El que se sustrae a la obediencia e inten-
ta la escision de la comunidad y reniega de la religion, pierde cierta-
mente esta vida y la otra, y eso es la gran pérdida» (Coran, 22:
11)?, decia el cadi Mundir b. Sa‘ld al-Balliitt (m. 355/966) en un
discurso ante ‘Abd al-Rahman III. Dios Todopoderoso ajustard las
cuentas a los musulmanes en la Hora del Juicio mientras que el ca-
lifa aplicard la ley con todo rigor a sus subditos. Era facil tener pre-
sente en las cercanias de la Bab al-Sudda y de la Bab al-‘Adl que la
justicia de este mundo era severa con las desviaciones del dogma
(maliki), la rebeldia, la apostasia y en general con las malas accio-
nes?.

En todos los sermones del mencionado cadi Mundir b. Sa‘id, re-
cogidos por al-Nubaht (m. después de 792/1390) en su diccionario
biografico, encontramos palabras similares sobre la justicia divina y
la justicia terrena, asi como citas de diferentes versiculos sobre el
ajuste de cuentas (muy abundantes en el Coran, por otra parte)?2S.
En el mismo sentido, en el diploma de nombramiento (zahir) expe-

22 Segun indica Ibn Hayyan, este edicto fue redactado por ‘Abd al-Rahman b. “Abd
Allah al-Zayyali (m. después de 344/955-56), seguramente cuando era secretario (katib)
de ‘Abd al-Rahman III, entre 329/941 y 330/942. También desempefid los cargos de visir
y tesorero: Felipe, H. de, Identidad y onomastica de los beréberes de al-Andalus, Madrid,
1997, 262-263. El encargado de ejecutar la persecucion fue el zalmedina y mawla ‘Abd
Allah b. Badr. Ibn Hayyan reproduce el texto anti-masarri y proporciona las fechas de
su lectura publica, Mugtabas V, trad. 27-39/ ed. 13-22.

2 Al-Nubahi (= al-Bunnahi), Kitab al-Marqaba al-'Ulya (“La atalaya suprema sobre
los que merecen el cadiazgo y el muftiazgo™), A. Cuellas Marqués (ed. y trad.), Granada,
2005, 249-50, ed. 112.

2% Al-Nubahi, al-Marqaba, trad. 234, ed. 99; Heck, P.L., “Politics and the Qur’an”,
en J.D. McAullife (ed.), Encyclopaedia of the Qur’an, Leiden-Boston, 2005, 4, 133-
141.

% Kraemer, J.L., “Apostates, Rebels and Brigands”, Israel Oriental Studies, 10
(1980), 34-73.

26 Suras 24:55, 2:74, 7:155; al-Nubahi, al-Margaba, 230-244.
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dido por al-Hakam II para su sucesor, Muhammad b. Ishaq b. al-
Salim (cadi mayor desde 356/967 hasta 367/977), el califa exhorta
al juez a enjuiciarse también a si mismo «porque Dios el Dia del
Juicio juzgara a cada alma por lo que haya adquirido. Pues quien se
exige cuentas en esta vida, le serd mas facil rendir cuentas en la
otray 77,

Es posible que las inscripciones desaparecidas de la fachada
oeste insistieran en este tema de la justicia (incluso con aleyas de
la misma sura 40). El hecho de que los versiculos intermedios,
40:7, 8 y 9, figuren en el interior de la sala de oracion, precisa-
mente en la base de la capula del tramo oeste de la magsira®,
permite ver la correlacion y concordancia entre el mensaje inscrito
en el interior y el expuesto en el exterior. Para que el versiculo
40:17 no diera lugar a ambigiiedades sobre el papel que se otorga a
los méritos humanos y entrara en contradiccion con el mensaje de
predestinacion de los epigrafes de la sala de oracion, nada mas
traspasar el umbral de la puerta de San Ildefonso (O-3) aparece la
aleya 10:106-107 pintada sobre el ultimo arco de la arqueria trans-
versal ».

27 Al-Nubahi, al-Marqaba, trad. 244-47, ed. 108-10.

2 Basmala. Final de 40:7. «jSeflor nuestro! T lo abarcas todo en Tu misericor-
dia y en Tu ciencia. jPerdona pues a los que se arrepienten y siguen tu camino! jLib-
rales del castigo del fuego de la gehena! / 40:8. [Sefior! jIntroduceles en los jardines
del edén] los cuales [les prometiste, junto con] aquéllos de sus padres, [esposas y
descendientes que fueron buenos! Tu eres] el Poderoso, el Sabio! / 40:9. [;Librales
de mal! Ese dia, aquél a quien hayas librado de mal] tendras misericordia de él.
[iEse es el éxito grandioso!]». Entre corchetes las partes desaparecidas y restituidas
por Amador de los Rios, /nscripciones, 232-233. En la restauracion de principios del
S. XIX, aclara este autor, «se procuraron imitar sin conciencia los signos arabigos,
que habian tal vez sido destruidos».

¥ Calvo Capilla, “El programa epigrafico”, 17-26; M.*A. Martinez Nuiiez ha plan-
teado matizaciones y reservas sobre este tema sirviéndose de la aleya 40:17 (p. 131-135)
y de otras como la 25:10, sobre la recompensa del Paraiso, que aparecen en la mezquita
y en un ambito secular de la ciudad palatina de Madinat al-Zahra’ (p. 136-137): Marti-
nez Nuiez, M.*A., “El Coran en los textos epigraficos andalusies”, en M. Hernando de
Larramendi y S. Pefia Martin (eds.), EI Cordn ayer y hoy. Perspectivas actuales sobre
el Islam. Estudios en honor al profesor Julio Cortés, Coérdoba, 2008, 125-144.
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Reparto de limosnas y oraciones de difuntos

Ademas de las acciones mencionadas mas arriba, desde las puer-
tas de la aljama de Cordoba también se exhortaba a practicar la ca-
ridad y hacer el bien. Cuenta Ibn Hayyan que el viernes 6 de marzo
de 974 (8 yumada 363), el cadi mayor de Cordoba hizo leer ante las
puertas de la aljama cordobesa un bando en el que recordaba la «si-
tuacion de necesidad y de miseria» en que se encontraban los po-
bres y menesterosos de Coérdoba, por lo que pedia no olvidar el aza-
que (zakat) «porque el dia de mafiana litigaran contra vosotros ante
Dios nuestro Sefior que todo lo ve y sabex»*°.

Este tema quedo reflejado en una puerta de la fachada oriental
de al-Hakam II (ED-3), donde se inscribi6é un versiculo que exhorta
a los fieles a «la beneficencia y la liberalidad con los parientes»
(Coran, 16:90). De la misma forma, la aleya 40:13 de la puerta O-2
dice: «Dios hace bajar el sustento del cielo», lo que nos trae a la
mente otra noticia recogida por Ibn Hayyan sobre lo que ocurria
cuando el califa ordenaba a los saqgalibas de palacio sacar bolsas de
dinero del Tesoro y repartir pufiados de monedas a los menesterosos
congregados en la Calle Mayor, un mana que el califa observaba
caer desde lo alto del Alcazar?'.

En cuanto a las puertas de la fachada oriental correspondiente a
la fase de Hisam II-Almanzor, su mensaje es de evidente caracter
escatologico (Fig. 09). En ellas predominan las alusiones a la sal-
vacion o la condena en el Dia del Juicio*, asi como a la Miseri-
cordia divina y a la Resurreccion®’, acompaniadas de alabanzas a
Dios e invocaciones al Profeta como intercesor en ese trance. Este
tipo de textos cordnicos aparece a menudo en las mezquitas y en
sus puertas .

3 Tbn Hayyan, Anales palatinos, trad. 189-190, ed. 149-150. La distribucion de
limosnas se hacia preferentemente los viernes y dias de fiesta en torno a la mezquita
mayor, v. Singer, A., Charity in Islamic societies, Cambridge, 2008, 72-81.

3! Ibn Hayyan, Anales palatinos, trad. 275-76, ed. 233-34; noticia del afio 364/975.

32 Sura 43:68-71, en la puerta E-4, y sura 3:191-2, en la puerta E-1, respectivamente.

3 Sura 39:53-4 y 14:52, en la puerta E-3, y sura 36:78-9 en la E-4, respectivamente.
La mayoria de los versiculos son comentados por O’Shaughnessy, T.J., Muhammad’s
Thoughts on Death, Leiden, 1969.

3% En la Capula de la Roca de Jerusalén por ejemplo, Grabar, O., The shape of the Holy:
Early Islamic Jerusalem, Princeton, 1996, 63-68. Este tipo de mensaje es menos frecuente
en el interior de la aljama cordobesa (41:30-32, en la fachada del sabar; 3:4-8 y 3:191-193,
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Figura 9. Fachada este de la Mezquita. Se ve en primer término la puerta E 03

En el caso cordobés, ese mensaje admonitorio y moralizante era
muy acorde a los tiempos. Sabido es que el régimen de Almanzor
provoco el acoso y la persecucion de algunos hombres de ciencia,
filésofos y sabios que fueron acusados de ateismo o de esoterismo.
De triste recuerdo es el expurgo de la biblioteca palatina de al-
Hakam II y la quema de sus libros. Almanzor se apoy6 en los alfa-
quies mas intransigentes para imponer el miedo y consolidar su po-
der®. Las puertas orientales parecen un perfecto reflejo de ese
ambiente de intimidacién, con versiculos tan escalofriantes como
los inscritos en el alfiz de la puerta E-4, los 78 y 79 de la sura 36

en la nave axial). Por otra parte, la recompensa y la misericordia divinas, asi como la Re-
surreccion de los cuerpos, eran negadas por el movimiento herético masarri, como recoge
Asin Palacios, M., Tres estudios sobre pensamiento y mistica hispanomusulmanes, Madrid,
1992, 120-125 y 136-37; Calvo Capilla, “El programa epigrafico”, 23-24.

3 Fierro, M., La heterodoxia en al-Andalus durante el periodo omeya, Madrid,
1987, 161-170. Lévi-Provengal, HEMP, 1V, 407-408.
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que dicen: «[...] Dice: ‘;Quién dara vida a los huesos, estando po-
dridos?’/ Di: ‘Les dara vida Quien los creé una vez primera —El co-
noce bien toda creacion—».

El contenido escatologico de las inscripciones exteriores podria
tener, ademas, otras razones de caracter practico. En Occidente, la
jurisprudencia maliki defendia la conveniencia de llamar a los fu-
nerales desde las puertas de las mezquitas y prohibia hacerlo en su
interior?®. Tal y como indica Ibn ‘Abd al-Ra’af (Coérdoba, s. x) en
su tratado de hisha, los almuédanos llamaran a los funerales no
desde el interior de la mezquita sino desde sus puertas®. En al-
Andalus, la salat al-yand’iz u “oracion de difuntos” no se realizaba
en el interior de la mezquita aljama, sino junto a sus puertas, por-
que el cadaver era considerado un elemento impuro?®. Posterior-
mente, al menos en época almoravide, se habilitdo un lugar especial
tras el muro de gibla, que se ha llamado masyid al-yand’iz, del que
existen referencias y restos en al-Andalus y el Magreb al menos
desde el siglo xm?*.

Varios casos recogidos por los diccionarios biograficos aluden a
esas oraciones funebres realizadas ante las puertas de la aljama de
Cordoba. Asi, cuando muri6 el cadi de Cordoba Ibn Wafid al-Lajm1
(entre 401/1010 y 404/1014), fue amortajado y después se llevo el

3 Ademas de la escuela maliki, también la hanafi recomendaba hacerlo. Riosalido,
J., notas a la traduccion de la Risala de Ibn Ab1l Zayd al-Qayrawani, Compendio de
Derecho islamico, Madrid, 1993, 175.

37 Arié, R., “Traduction anotée et comentée des traités de hisba d’Ibn ‘Abd al-Ra’af
et de ‘Umar al-GarsifT”, Hespéris-Tamuda, 1 (1960), 21 y 23. Sobre la impureza de los
cadaveres, Halevi, L., Muhammad’s Grave. Death Rites and the Making of Islamic
Society, New York, 2007, 74-75, 159.

3% La practica de rezar a los difuntos fuera de la mezquita, en las puertas, aparece
documentada también por Ibn *Abdiin en Sevilla en el siglo xu y estaba vigente en tiem-
pos de Ibn Yubayr (540/1145-614/1217), quien en su visita a Damasco en 1184 comenta
los, segtn él, «extrafios usos en lo relativo a los cortejos finebresy»; se sorprende de que
las preces funerarias se realizaran en el interior de la mezquita aljama, delante de la
magqsira, de que se introdujera el cuerpo en ella o de que se dieran los pésames en una
galeria del patio. Ibn ‘Abdin, [Tratado de hisba] Documents inédits arabes sur la vie
sociale et économique en Occident musulman au Moyen Age. Trois traités hispaniques
de hisba, E. Lévi-Provengal (ed.), Le Caire, 1955, 23; Ibn Yubayr, Rihla, A través del
Oriente, F. Maillo Salgado (trad.), Madrid, 1988, 343-44.

3 Lévi-Provengal, HEMP, V, 244, 262-63 y 300. Se conservan restos de la masyid
al-yana’iz en la mezquita de al-Qarawiyyin y en la de los Andaluces, ambas de Fez,
y seguramente también en la del Cortijo del Centeno (Lorca, Murcia). En la primera
aljama de Sevilla (Ibn ‘Adabbas) existid, como se ha dicho, un lugar especial fuera de
la mezquita.
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féretro hasta la aljama y alli se «hizo la oracién con un grupo del
pueblo ante una puerta de la mezquita aljama (wa salla ‘alayhi fi
ta’ifa min al-‘amma ‘ind bab al-yami‘) y luego lo llevaron a ente-
rrarn®. En el entierro de un tal Aba 1-Mutarrif b. Yur§ en
439/1047, en Cordoba, se le hizo la oracién funebre junto a una
puerta de la aljama (bi-bab al-yami‘)*'.

Una refutacion del Cristianismo: «Dios no ha engendrado»

Finalmente, abordaremos uno de los aspectos mas llamativos del
conjunto de inscripciones coranicas de la aljama de Cérdoba en su
fase califal. En ellas quedo reflejado, en nuestra opinion, un tercer
elemento de la controversia religiosa que agitd la ciudad de Cérdo-
ba en el siglo x: la refutacion del dogma cristiano e, implicitamente,
la condena de la apostasia. Esta polémica se sumaria a otras dos ex-
puestas en el interior de la sala de oracion: las ideas difundidas por
la herejia masarri y por el §1‘ismo, frente a las cuales se hacia, se-
gun sugeriamos en trabajos anteriores, una exaltacion de la ortodo-
xia maliki.

No parece casual la presencia de suras que niegan la naturaleza
divina de Cristo en tres puertas, una interior y dos exteriores, situa-
das todas ellas en el muro de gibla: en el marco del vano situado
sobre la puerta del sabar esta la aleya 6:101 (Fig. 10)**; en la lla-
mada Puerta del Punto (ED-4), abierta en la desaparecida fachada
oriental para dar acceso al pasadizo de la gibla, figura la aleya 19:35
(Fig. 11)%; y en la puerta del extremo meridional de la fachada
este de la ultima ampliacion, llamada de Jerusalén (E-7), encontra-
mos la sura 112 (“La fe pura” o [jlas) y la 33:56.* (Fig. 6).

40 Habia sido condenado por traicion y murid en la carcel tras hacer una huelga de
hambre, segun la biografia de al-Nubahi, a/-Margaba, trad. 269, ed. 127.

41 Tbn Baskuwal, Kitab al-Sila, F. Codera (ed.), 325, n.° 703, apud Lévi-Provengal,
HEMP, V, 244.

4 V. en el Apéndice. En la misma fachada de la Bab al-sabat, el final de la aleya
2:286 invoca el auxilio de Dios «contra el pueblo infiel» (al-gqawm al-kafirin).

4 La sura 19 esta dedicada a Maria. Este versiculo alude también al mandato creador
de Dios, v. al respecto O’Shaughnessy, T.J., “God’s Throne and the Biblical Symbolism
of the Qur’an”, Numen, 20, 3 (1973), 205.

4 V. el comentario de J. Cortés, EI Cordn. Figura en el Apéndice.
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Figura 10. Inscripciones que enmarcan el vano situado sobre la Bab al-sabat,
en el interior de la magsiira, tramo occidental.

Figura 11. Puerta ED-4.
Fachada este desaparecida de

la ampliacion de al-Hakam 11
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Se escogen, por lo tanto, tres aleyas diferentes con un mismo
contenido: «Dios no ha engendrado, no tiene hijos, es uno [...]», re-
futando el principal dogma cristiano de la Trinidad. La sura 112 (al-
[jlas) de la puerta de Almanzor es muy frecuente en las mezquitas y
en la epigrafia de caracter publico (fue el lema omeya en la numis-
matica), pero no lo son tanto los otros versiculos, 6:101 y 19:35. La
asociacion de las tres citas, ubicadas en el mismo area de la mez-
quita (el muro sur), asi como la complementariedad de las citas ex-
teriores, y de éstas con las interiores, intentarian transmitir un deter-
minado mensaje.

Encontramos un paralelo a este programa en la Cupula de la Roca
de Jerusalén (s. vir) donde aparecen las aleyas cristologicas mas im-
portantes, ademas de una exaltacion del papel del profeta Mahoma
con un claro sentido apologético. Aparecen dos de las citadas en Cor-
doba: la 19:35 y la 112, y a esta ultima se asocia, como aqui, la
33:56%. Salvando todas las distancias historicas, el contexto de la
capital andalusi en el siglo x tenia puntos en comtin con el de Jerusa-
lIén de finales del siglo vi, un escenario politico y religioso que en
ambos casos propicio la eleccion de unos determinados textos corani-
cos y no otros. La presencia de un numeroso grupo de cristianos y de
conversos en el seno de la comunidad musulmana de ambas ciudades
despertaba suspicacias en el Estado y en los alfaquies.

Oleg Grabar ha estudiado el contexto politico, social y religioso
de la Jerusalén del siglo v para intentar explicar las razones que in-
dujeron a ‘Abd al-Malik a hacer plasmar este programa epigrafico.
Es importante sefalar que la Cupula de la Roca es el primer monu-
mento (conservado, al menos) donde se usé la epigrafia a escala mo-
numental y con sentido ornamental e iconografico. Por las mismas
fechas se hizo la reforma monetaria que sustituy6 las imagenes de las
monedas por epigrafia (con la “aleya de la Mision”, 9:33, y la sura
al-Ijlas, 1124). En la Cupula de la Roca, las citas del texto corani-

4 No he encontrado en los repertorios existentes los dos textos asociados salvo en
la Cupula de la Roca y en la Mezquita de Coérdoba.

46 Estas dos suras figuran asimismo en las primeras monedas de oro y plata acufiadas
en Cordoba por ‘Abd al-Rahman III tras la asuncidn del titulo califal, en el afio 316 y
317/929. Poco después, sin embargo, la sura 112, el lema numismatico de los Omeyas
de Oriente y Occidente, fue sustituida en las cecas de al-Andalus. V. Delgado y Hernan-
dez, A. Estudios de Numismadtica Arabigo-Hispana, reimp. RAH, Madrid, 2001, 51-53
y 116.
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co, fijado también en esa €poca, no siempre son literales, a menudo
se manipularon para articular el discurso y se mezclaron con invoca-
ciones.

Su objetivo final era transmitir dos mensajes basicos, segun O.
Grabar, por un lado, la mision profética y, por otro, la promesa de
salvacion o de vida tras la muerte. Ambos temas confluyen en la ale-
ya 9:33 (“de la Mision”), que figura junto a la sura 112 (al-Ijlas) y el
versiculo 2:255 (“del Trono™) en las puertas. Dicha secuencia podria
constituir, a su juicio, una doxologia o plegaria que enfatizaba el pa-
pel del Profeta en el mundo de Dios y en el Juicio que sigue a la Re-
surreccion. Asi pues, tanto los textos coranicos como las invocacio-
nes y su combinacion seguirian el esquema de las plegarias mas
habituales en la época, con influencia, posiblemente, de la liturgia
cristiana y judia®’.

Mientras que las inscripciones de las puertas tienen un sentido es-
catologico (como en Cordoba), las que figuran en el octégono, la
parte mas visible del interior, han de leerse en clave apologética y
exhortatoria. Se centran en la figura de Jesus y su equiparacion con
Mahoma, escogiéndose dos temas clave en las controversias entre Is-
lam y Cristianismo, a saber, la virginidad de Maria y la muerte y re-
surreccion de Jests. En la seleccion se escoge la aleya sobre la que
se basa la negacion islamica de la crucifixion de Jesus, la 4:157. Los
epigrafes resaltan, asimismo, que Jesis no era hijo de Dios sino,
como Mahoma, «Su siervoy, idea defendida también por algunas sec-
tas cristianas como el monofisismo.

(A quién iban dirigidas estas inscripciones de la Cupula de la
Roca?, se pregunta O. Grabar. Dado que el programa fue concebido
desde el poder (tal y como sucedi6é con la epigrafia de las nuevas
acuflaciones omeyas), éste hubo de tener una intencionalidad explici-
ta. El programa epigrafico seria la respuesta a una serie de retos so-
ciales, religiosos y politicos vigentes en el momento de la ereccion
del edificio, hacia el afio 72/691-2, en Jerusalén. Las inscripciones
dotaban de argumentos a los musulmanes en su polémica o confron-
tacion con la poblacion cristiana, mayoritaria en la ciudad entonces,
ademas de exhortarles al cumplimiento de sus nuevas obligaciones
como creyentes. Para ello se pone en practica una nueva habilidad: la

47 Grabar, The shape, 66-67. Precisamente, la recitacion de la sura 112 equivalia a
recitar una tercera parte del Coran.
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manipulacion de las expresiones piadosas y de los versiculos sagra-
dos*®,

Por nuestra parte, ;cudles eran los desafios y polémicas a los
que el Estado debia hacer frente en al-Andalus y en su capital en el
siglo x? (De donde venian las amenazas a la unidad de la comuni-
dad y a la ortodoxia religiosa? En otro lugar ya tratamos este tema
y sugeriamos dos de las mas importantes, nacidas en el seno del Is-
lam, como eran el masarrismo y el §1‘ismo. La tercera amenaza fue
probablemente la del cristianismo, en sus diversas facetas de enemi-
go externo (kafirin) y desafio interno (como tributarios o dimmis,
conversos o islami y apOstatas o murtaddin).

Para los tedlogos musulmanes la cuestion central en la refutacion
del dogma cristiano eran los temas de la Trinidad y de la divinidad
de Jesus, que estaban en el origen de su acusacion de politeismo a
los seguidores de Cristo. Creer que Jesus tenia naturaleza divina po-
nia en duda la unicidad de Dios y atribuia a Este una apariencia y
unas cualidades humanas, cuando en realidad era un ente tnico, in-
corpdreo y perfecto a diferencia de los hombres. Para los musulma-
nes, Jesus fue, como Mahoma, un “siervo de Dios”, si bien sélo el
ultimo fue intercesor®. Cobra asi sentido la asociacion de la sura
112 con la aleya 33:56 (en el interior de la Ctpula de la Roca y en la
puerta E-7 de la Mezquita de Cordoba), puesto que la oracion dedi-
cada al Profeta (tasliya) estaba precisamente ligada a la creencia de
los musulmanes en la mediacion de éste entre Dios y su comuni-
dad?.

Es importante sefialar que el Coran estaba en la base de toda la
literatura polémica’®’. Asi, en los textos polémicos de Ibn Hazm
(384-456/994-1064), considerado el primer polemista andalusi de
quien se han conservado las obras, las principales fuentes son el
Coran y la Tradicién, ademas de los libros de autores precedentes

4 Grabar, The shape, 67-68.

4 Anawati, G.C., ““Isa”, en EP, IV, 81-86, 84-85.

0 Puente, C. de la, “The Prayer Upon the Prophet Muhammad (7asliya): a Mani-
festation of Islamic Religiosity”, Medieval Encounters, 5, 1 (1999), 121-129; Martinez
Enamorado, V., “La azora CXII (séirat al-ijlds) como argumento arqueoldgico: su di-
vulgacion por al-Andalus”, en Hernando de Larramendi y Pefia Martin (eds.), £/ Cordn
ayer y hoy, 511-528 (este autor no recoge la inscripcion de la Mezquita de Cordoba).

1 Epalza, M. de, “Notes pour une histoire des polémiques antichrétiennes dans 1’oc-
cident musulman”, Arabica, 18 (1971), 99-106; Ljamai, A., Ibn Hazm et la polémique
islamo-chrétienne dans [’histoire de [I’Islam, Leiden, 2003, 202.
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cuyos nombres y titulos no menciona. También conocia los textos
cristianos, que utilizaba siguiendo un método literalista. En su obra
anticristiana ocupa un lugar relevante el andlisis de la “personifica-
cion” y la “veneracion”, asi como la refutacion de unas palabras del
Evangelio de San Juan donde, metaforicamente, se llama a los cris-
tianos «hijos de Dios» (Juan, 1:12-14). Ibn Hazm interpretaba que
los cristianos se creian a si mismos descendientes de la divinidad,
afirmacion que negaba la superioridad de Jesus, el Enviado o siervo
de Dios™.

Se conocen escasas referencias a textos polémicos anti-cristianos
escritos en el siglo x*. Uno de los mas antiguos conocidos es el
presentado por Maribel Fierro, escrito por un alfaqui de Malaga a fi-
nales del siglo 1x o principios del x y titulado “Suficiencia de la fe y
refutacion de cristianos y judios segun el Coran”>*. Asi, estas ins-
cripciones de la mezquita aljama de Cordoba se convierten en un
testimonio de aquella controversia teologica y de la literatura apolo-
gética contra el cristianismo que debi6 escribirse durante el califato.

Por otra parte, una consecuencia de la creencia cristiana en la Tri-
nidad era considerar a Jesus la «Palabra de Dios». Dado que para los
musulmanes Jesus era una criatura creada, esta idea implicaba que la
palabra de Dios y Dios mismo adquirian igualmente la condicion de
creados, lo que negaba uno de los dogmas esenciales del Islam orto-
doxo: que el Libro Sagrado habia sido revelado (Coran, 4:171), un
fundamento refutado asimismo por la herejia masarri®®. El tema del
Texto Revelado aparece, por su trascendencia, en el programa epigra-
fico de la mezquita aljama de Cordoba, tanto en el exterior, en una
puerta de al-Hakam II (ED-1), con la aleya 3:19, que reafirma la Re-

52 Ljamai, Ibn Hazm, 103-109.

53 Epalza, “Notes pour une histoire”, 99-101. Los primeros textos apologéticos y
polemistas escritos por los cristianos contra el Islam datan del siglo vi y de comienzos
del IX; s6lo se conoce a un autor que escribiera en arabe, del s. 1x. V. Burman, Th.E.,
Religious polemic and the intellectual history of the mozarabs: c. 1050-1200, Leiden,
1994, 33-37.

5% Fierro, M., “Cuatro preguntas en torno a Ibn Hafstn”, A/-Qantara, XVI, 2 (1995),
221-257, 245. Ibn Waddah (m. 287/900) también polemiz6 contra los cristianos segin
recoge esta misma autora: Fierro, M., “Ibn Waddah”, en Christian-Muslim Relations:
A Bibliographical History, D. Thomas and B. Roggema (eds.), Leiden, 2009, 834-9.
Agradezco una vez mas a M. Fierro estas referencias.

55 Fierro, M., “Mundir b. Sa‘ld al-Ballati”’, en idem, Muslim Relations: A Biblio-
graphical History, Leiden, (en prensa); Calvo Capilla, “El programa epigrafico”, 24.
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velacion y critica las disensiones en torno al tema, como en el inte-
rior de la sala de oracion, en la nave axial y cierre norte de la
magqsira, donde se encuentran los versiculos iniciales de la sura 3
que versan sobre la Escritura®.

El recelo que despertaban los cristianos en los alfaquies y en el
poder no se circunscribia al terreno de la teologia, sino que tenia asi-
mismo implicaciones practicas en la vida cotidiana. Por ejemplo, los
casos de cristianos que buscaban el sacrificio y que alteraban el or-
den publico no dejaron de producirse, si bien nunca volvieron a al-
canzar la magnitud del movimiento de los martires del siglo 1x. Los
textos mencionan sucesos como el de un hombre que acudi6 al cadi
mayor de Cordoba, en época de ‘Abd al-Rahman III, porque queria
morir crucificado como Jesus; el cadi se encargd de hacerle desistir
demostrandole la falacia de tal creencia®’.

El peligro se hizo muy visible a finales del siglo 1x con el movi-
miento rebelde encabezado por ‘Umar b. Hafstin. Tras ¢l se alinea-
ron rebeldes y un gran nimero de cristianos del sur de al-Andalus.
El cabecilla no so6lo rompi6 con la obediencia al emir sino que las
fuentes arabes le acusan también de abandonar el Islam para con-
vertirse al Cristianismo*%; a ello se anaden sus veleidades con los
fatimies, puesto que en el afio 301/913 declar6 su obediencia al
mahdr ‘Ubayd Allah y éste le envido dos da‘zs o misioneros®. La
revuelta de ‘Umar b. Hafsiin y de sus hijos, fueran cuales fueran las
razones ultimas y su desarrollo®, puso en jaque al Estado cordobés

% La 3:19 recogida en el Apéndice. La 3:1-2: «Basmala, ‘/m, jDios! no hay més dios
que El, el Viviente, el Subsistente. El te ha revelado (anzala) la Escritura (al-Qur ’an) con la
Verdad, en confirmacion de los mensajes anteriores. El ha revelado la Tora y el Evangelio
antes como direccion para los hombres, y ha revelado el Criterio (al-Furgan, es decir, el
Coran)».

37 Al-Jusani, Qudat bi-Qurtuba, Historia de los jueces de Cordoba, por Aljoxani, J.
Ribera (trad.), Madrid, 1914, 251-52.

% Ademas de Ibn Hayyan e Ibn ‘Idari, esta acusacion de haberse convertido al cris-
tianismo aparece en un autor contemporaneo de los hechos, Ibn ‘Abd Rabbihi, quien en
su aryiiza en honor de ‘Abd al-Rahman III alude en repetidas ocasiones a la apostasia
de los Banti Hafstin: trad. Monroe, 91-92, versos 334-366; ed. El Cairo, 241-242.

% Walter, P.E., “The identity of one of the Ismaili da ‘s sent by the Fatimids to Ibn
Hafstin”, A/-Qantara, 21, 2 (2000), 387-388; Ibn al-Haytham, Kitab al-Munazarat, W.
Madelung y P.E. Walker (ed. y trad.), Londres, 2000, 63-64.

¢ Multitud de trabajos han abordado el tema, citaremos so6lo los de: Acién Almansa,
M., Entre el feudalismo y el Islam. ‘Umar ibn Hafsiin en los historiadores, en las fuentes
y en la historia, Jaén, 1994; Fierro, “Cuatro preguntas”, 221-258; Marin-Guzman, R.,
“The causes of the revolt of ‘Umar ibn Hafstin in al-Andalus (880-928). A Study in
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durante varias décadas, hasta su definitiva derrota a finales de 315/
enero 928 por ‘Abd al-Rahman III con la toma de Bobastro®'.

La victoria se vio culminada, unos meses después, con la visita
del califa al bastion de los rebeldes. Alli ordeno la purificacion de su
mezquita y la exhumacion del cadaver de ‘Umar b. Hafstin, que fue
llevado a Coérdoba para ser crucificado junto a dos de sus hijos,
Hakam y Sulayman, frente a la Bab al-Sudda®. Una de las versio-
nes de los hechos recogida por Ibn Hayyan dice que los “maderos”
permanecieron alli clavados desde el afio 316/928 hasta 331/942-43
y afade algunos versos compuestos para la ocasion®. A pesar de la
simbologia extraordinaria y sugestiva de los tres crucificados, los
Banii Hafstin no fueron clavados por haber muerto como cristianos
sino por apostasia (ridda), rebelion contra el Estado (bagy) y, segura-
mente, por sospecha de connivencia con los fatimies. Hay que recor-
dar que para el Islam ortodoxo Jests no muri6 en la cruz, sino que
ese suceso fue solo un engano, tal y como defienden diversos hadits
y el Coran en el versiculo 4:157: «[los judios] no le mataron ni le
crucificaron, sino que les pareci6 asi». La negacion de la Crucifixion
(salb), que un tedlogo como Ibn Hazm justificaba por la inexistencia
de una transmision fiable, y la creencia en la Resurreccion (givama)
son dos dogmas basicos del Islam®. Segin la Tradicion, Jesus fue
elevado en vida al cielo por Dios y resucitara el dia del Juicio Final,
momento en que se producird la parusia y anunciara el fin del mun-
do (también Coran, 43:61 y 19:33)%. Para Ibn Hazm todo aquél que
afirmara que Jesus habia sido asesinado o crucificado era un apdsta-

Medieval Islamic Social History”, Arabica, 42 (1995), 180-221; Wasserstein, D.J.,
“Inventing Tradition and Constructing Identity: the Genealogy of ‘Umar ibn Hafstin
between Christianity and Islam”, 4/-Qantara, 23, 2 (2002), 269-297.

' Tbn Hayyan, Mugtabas V, trad. 164-181.

% Chalmeta, P., “Precisiones acerca de ‘Umar b. Hafslin”, en Actas de las II Jorna-
das de Cultura Arabe e Islamica (1980), Madrid, 1985, 163-175; Fierro, La Heterodoxia,
121.

% «Reposaba en tierra, ya cadaver, / mas le fue devuelto el cuerpo y suturado, / para
subir al madero, al aire colgado, / como queriendo errar entre las estrellas. / Bendito sea
quien lo mostrd en alto a los hombres / y meti6 a su espiritu en el fondo del infierno»,
Ibn Hayyan, Mugtabas V, trad. 166 y 170, ed. 218 y 222. Tbn ‘Abd Rabbihi da cuenta
asimismo de la exhumacion y la exposicion de los restos del rebelde en Cérdoba, trad.
Monroe, n.° 357-362, ed. El Cairo, 242.

% Ljamai, Ibn Hazm, 109-114.

% Anawati, “‘Isa”, en EF, 84; Robinson, N., “Jesus”, en Encyclopaedia of Qur’an,
Leiden-Boston, 2003, III, 7-20; Ljamai, /bn Hazm, 109-114.
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ta y el derramamiento de su sangre era licito por desmentir al Coran
y contradecir el consenso (iyma ‘). De hecho, como en las culturas
antiguas, en el Islam la crucifixion era la mas innoble de las conde-
nas, reservada a los delitos mas graves®’.

La apostasia aparece en los textos de la primera mitad del si-
glo x como un riesgo de importancia: «Durante un tiempo abunda-
ba la rebelion cuando la ruptura de las alianzas y la apostasia se
propagabany, dice Ibn ‘Abd Rabbihi (m. 328/940) en su aryiiza de-
dicada a ‘Abd al-Rahman III%. No en vano, la amenaza llegd a
presentarse dentro de la propia familia omeya, cuando uno de sus
miembros fue condenado a muerte por apostasia por orden de ‘Abd
al-Rahman I11%.

De la misma manera, en los edictos y cartas de caracter oficial
no solo se proclamaba la unidad de la umma dentro de la ortodoxia,
la superioridad de la escuela maliki y el poder absoluto del califa,
sino que también se pueden rastrear referencias a esa amenaza del
cristianismo. Asi sucede en un discurso que el ya mencionado
Mundir b. Sa‘id al-Balliitt (cadi mayor de Cordoba entre 339/950 y
355/966) pronuncid en palacio, ante el califa y una delegacion bi-
zantina que le rendia visita en Cordoba. La ocasion era propicia
para hacer un vehemente llamamiento al respeto de la autoridad ca-
lifal y a la unidad religiosa, insistiendo en no dejarse tentar por los
cristianos, politeistas y herejes que intentan dividir a los musulma-
nes y hacerles abandonar la verdadera religion .

Los mismos temores despertaba la participacion de los musulma-
nes en las fiestas cristianas, algo que los religiosos malikies conside-
raban una de las innovaciones (bid ‘a) mas reprobables. La razon es-
grimida era que la frecuentacion de los cristianos podia conllevar la
renuncia de la fe islamica o, como minimo, la corrupcion de los pre-
ceptos del Islam ortodoxo. Los dictimenes u opiniones conservados

 Ibid., 112.

7 Kraemer, “Apostates”, 34-73, 65-69; Heffening, W., “Murtadd”, en EP, VII, 635-
36; Vogel, F.E., “Salb”, en EF, VIII, 935-936.

® Tbn ‘Abd Rabbihi, Kitab al-'Iqd al-Farid, trad. Monroe, 1971, verso 20; en el
poema la rebelion y la apostasia son citadas con frecuencia.

® Todos los datos recogidos en Fierro, La Heterodoxia, 128. Sobre la persecucion
y castigo de la apostasia en el Islam: Cook, D., “Apostasy from Islam: a Historical
Perspective”, JSAI, 31 (2006), 248-88.

70 Al-Nubahi, al-Marqaba, trad. 234, ed. 99.
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sobre este asunto, de juristas y religiosos de los siglos 1X y X que se
veian en la necesidad de poner coto y de perseguir estas practicas
aberrantes, repiten con insistencia un hadit del Profeta: «Quien imita
a gente [extrana] se convierte en uno de ellos», asi como las suras
40:1, «jOh creyentes! No toméis por amigos a mi enemigo y vuestro
enemigoy, 7:138 y 10:89, «No sigais el camino de los corrompidos y
no sigais vosotros dos la senda de los que no saben» . Sus insisten-
tes condenas no serian sino la constatacion de que el fendmeno esta-
ba muy extendido. De hecho, el propio califa ‘Abd al-Rahman III
celebraba el 24 de junio la ‘ansara, festividad del Solsticio de verano
pero también del nacimiento de San Juan Bautista, con carreras de
caballos y certamenes poéticos en el Alcazar™.

Entre las fiestas cristianas celebradas en Cordoba, E! Calendario
de Cordoba (siglo x) menciona dos particularmente llamativas en el
contexto que estamos estudiando: la de la «Encarnacion del Verbo en
las entrafias de Maria» (el 21 de marzo) y la de la invencion de la
Cruz «que ellos llaman Santa Cruz (Sant grus)” (el dia 3 de mayo).
También se celebraba la Natividad de Jesus el 25 de diciembre y la
Pascua que los cristianos llamaban “la Resurreccion de Jestus» . El
calendario estd escrito en arabe y latin, probablemente por un autor
musulméan que pudo ser ‘Arib y por otro cristiano, quiza Rabi‘ b.

"I Granja, F. de la, “Fiestas cristianas en al-Andalus. Materiales para su estudio. I:
«al-Durr al-munazzamy» de al-‘Azafi”, Al-Andalus, 34, 1 (1969), 1-53. Abi 1-Qasim al-
‘Azafl, rey independiente de Ceuta entre 1249 y 1278, termino la obra comenzada por
su padre. El objetivo de la misma era impulsar la celebracion de la fiesta de al-Mawlid
al-Nabawr y defenderla como una innovacion loable que erradicaria la frecuentacion de
las fiestas cristianas. En su opinidn, los alfaquies cordobeses no hicieron lo suficiente
para atajar esa desviacion.

2 Noticia recogida en los repertorios del cadi ‘Iyad (m. 544/1149). Al-Wansarist
(m. 914/1508) cita la opinion de Yahya b. Yahya (m. 234/849) en contra de esas carre-
ras en la ‘ansara, lo que significa que se celebraban ya en el siglo 1x: Granja, F. de la,
“Fiestas cristianas en al-Andalus. Materiales para su estudio, II: Textos de Turtusi, el
cadi ‘lyad y Wansarist”, 4/-Andalus, 35, 1 (1970), 119-142, 126-127; idem, “Fiestas cris-
tianas, [”, 39-46. Se estudian otras formas de polucion en el contacto con los cristianos
(como las abluciones) en Safran, J.M., “Rules of Purity and Confessional Boundaries:
Maliki Debates about the Pollution of the Christian”, History of Religions, 42, 3 (2003),
197-212.

3 Dozy, R. (ed.) y Pellat, Ch. (trad.), Le Calendrier de Cordoue, Leiden, 1961,
58, 80, 182 y 20-21, respectivamente. Existe una laguna importante en el mes de abril,
donde quiza se hablaba de la celebracion de la Pascua; no obstante, se alude a las fechas
variables de ésta (p. 20) y se marca como dia limite de la festividad el 24 de abril (p.
72).
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Zayd, que algunos identificaron con el obispo Recemundo™. El tex-
to, ademas de un libro de astronomia (Kitab al-Anwa’), incluye un
calendario liturgico cristiano completo. Lo mas curioso es que el li-
bro fue dedicado al mismisimo califa al-Hakam II y debié formar
parte de su famosa biblioteca palatina, en la que también figuraron
traducciones arabes del Nuevo y del Antiguo Testamento, segun Da-
vid Wasserstein . Puesto que la celebracion de esas fiestas cristianas
creaba recelos, ¢cudl era el interés o el objetivo de este Calendario li-
tirgico cristiano para el califa?, ;el calendario formaba parte, como
las demas obras mencionadas, del corpus de textos estudiados por los
polemistas musulmanes para establecer la refutacion de los dogmas
cristianos?

En todo caso, los riesgos de la aculturacion y de la asimilacion
eran percibidos desde ambos lados y preocupaban tanto a los cristia-
nos como a los musulmanes’. Si creemos las palabras del embaja-
dor Juan de Gorze (que visita Cordoba en la década de 950), el obis-
po y las altas jerarquias cristianas de Cordoba se habian arabizado y
adoptado multitud de costumbres musulmanas, todo ello para ponerse
a salvo, seglin critica amargamente el visitante .

Es posible que para hacer frente a los desafios planteados al po-
der y a la ortodoxia, los califas y los alfaquies escogieran la mezquita
aljama de la capital como lugar idoneo donde plasmar un mensaje

" Sobre la atribucion, v. la introduccion de Dozy y Pellat, Le Calendrier, VIII-IX,
XIV-XV; Barkai, R., Cristianos y musulmanes en la Espaiia medieval: el enemigo en el
espejo, Madrid, 1984, 201; Manzano Moreno, E., Conquistadores, emires y califas. Los
Omeyas y la formacion de al-Andalus, Barcelona, 2006, 444. A. Christys no comparte
esa identificacion porque, en su opinidn, no hay datos fehacientes para ello; sugiere que
el texto pudo ser escrito por un autor arabe como ‘Arib b. Sa‘id, y después traducido e
interpolado por un autor cristiano, en Christys, A., Christians in al-Andalus (711-1000),
Richmond, 2002, 108-134.

5 Wasserstein, D., “The library of al-Hakam II al-Mustansir and the culture of Is-
lamic Spain”, Manuscripts of the Middle East, 5 (1990-91), 99-105; Koningsveld, P.S.
Van, “Christian-arabic manuscrips from the Iberian Peninsula and North Africa: A
historical interpretation”, Al-Qantara, 15, 2 (1994), 423-51. Los intercambios culturales
y cientificos entre monjes cristianos y musulmanes en Cérdoba en el siglo x también
son documentados por autores musulmanes como Ibn Yulyul, Tabaqat al-Atibba’ wa-I-
hukama’, El libro de la generaciones de los médicos, en J. Vernet (est. y trad.), Anuario
de Estudios Medievales, 5, 1968, 450-52 y 457.

76 Safran, J.M., “Identity and Differentation in Ninth-Century al-Andalus”, Specu-
lum, 76 (2001), 573-598.

77 Garcia Mercadal, J., Vigjes de extranjeros por Espaiia y Portugal, 1, 141-150,
144.
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claro de exaltacion de la fe, una refutacion de la herejia y una adver-
tencia contra la apostasia. La ratificacion del dogma islamico con los
versiculos alusivos al tema del hijo de Dios estaria dirigida, mas que
a los cristianos en si mismos, a los conversos y a los musulmanes
que dudaran o se sintieran tentados a renunciar a su fe. Herejes y
apostatas, y en cierto modo también los conversos, constituian una
alteracion de la norma asi como una ruptura de la unidad de la co-
munidad musulmana’™. En este sentido, las inscripciones serian un
valioso capitulo de la poco conocida polémica anti-cristiana en el
siglo x.

Queda por responder una ultima pregunta: ;por qué se escoge la
qibla para mostrar ese mensaje alusivo al cristianismo? Una de las
posibles razones de su ubicacion podria estar relacionada con el sig-
nificado que la gibla (u orientacion canodnica del rezo), tiene para los
musulmanes y con las circunstancias de su instauracion. A su llega-
da a Medina, Mahoma habia adoptado Jerusalén como punto al que
dirigir las plegarias. Dos anos después, sin embargo, las disensiones
con los judios y una revelacion divina llevaron al Profeta a abrogar
esa primera orientacion y a establecer la nueva gibla hacia La Meca,
lo que constituy6 un distanciamiento decisivo respecto a las «Gentes
del Libro» y la ruptura definitiva con la tradicion de éstas™. Asi lo
muestran los versiculos coranicos 2:142 a 145, en los cuales se in-
siste que la nueva gibla servira para diferenciar a los musulmanes de
quienes no lo son (2:143), puesto que los cristianos y los judios
nunca reconoceran la direccion a La Meca: «Aun si aportas toda

8 Sobre las reticencias de los musulmanes hacia las conversiones de los dimmis,
Calasso, G., “Récits de conversion, zele dévotionnel et instruction religieuse dans les
biographies des ‘gens de Basra’ du Kitab al-Tabagat d’Ton Sa‘d”, en M. Garcia-Arenal
(ed.), Conversions islamiques. identités religieuses en Islam méditerranéen, Paris, 2002,
19-47, 39-41. En al-Andalus, esas reservas pudieron ser mayores en el s. X, momento en
que se aceler6 el proceso de conversiones segun varios autores: Chalmeta, P., “Le pas-
sage a I’Islam dans al-Andalus au X° si¢cle”, en Actas del XII Congreso de la U.E.A.L,
Madlaga, 1984, Madrid, 1986, 161-183, 162.

™ La orientacidn inicial no esta especificada en el Coran pero algunos zadits hablan
de Bayt al-Maqdis, Juynboll, G.H.A., Encyclopedia of Canonical Hadith, Leiden-Bos-
ton, 2007, 158. La Meca se convertia a partir de ese momento en el centro del mundo
para el Islam. Véanse los articulos de Urvoy, M.-Th., “Chrétiens, Christianisme”, Addas,
C., “Mecque (La)” y Déroche, F., “Jérusalem”, en M.A. Amir-Moezzi (dir.), Diction-
naire du Coran, Paris, 2007, 163-165, 543 y 437-38, respectivamente ; y los comentarios
a estas aleyas de Berque, J., Le Coran, Paris, 1990, 45, y Masson, D., Le Coran, Paris,
1967, 791.

Al-Qantara (AQ) XXXI 1, enero-junio 2010, pp. 149-187 ISSN 0211-3589



JUSTICIA, MISERICORDIA Y CRISTIANISMO 177

clase de signos a quienes han recibido la Escritura [Biblia], no si-
guen tu gibla, ni ta debes seguir la suya, ni siguen unos la gibla de
otros» (2:145). No es de extranar, por ello, que una accion ineludi-
ble en la conversion de las mezquitas en iglesias, tras la conquista
cristiana de al-Andalus, fuese cambiar la orientacion de la sala de
oracion®’. La orientacion del culto representaba una divergencia
capital, desde el punto de vista litlirgico, entre el credo musulmén y
el credo cristiano, al igual que la consideracion de Jesiis como mero
profeta y no como hijo de Dios lo era desde el punto de vista teolo-
gico. Parece logico, en consecuencia, que para la refutacion del cris-
tianismo se eligiera ese muro de la mezquita®'.

Otra razon que podria justificar su presencia en la gibla y en con-
creto en el tramo del sabat, donde se colocaba el almimbar, es el he-
cho de que en ese lugar de las mezquitas aljamas se prestaban todo
tipo de juramentos legales. Sabemos por las fuentes juridicas de al-
Andalus y del Magreb que las declaraciones o testimonios de cargo
(como la gasama o acusacion jurada cincuentenaria en los casos de
condena a la pena capital) debian hacerse frente a la gibla, dentro de
la magsiira, en un sitio llamado a veces magqta‘ al-haqq*®. La juris-
prudencia maliki recomendaba hacer los juramentos de pie y junto al
almimbar, es decir, en el lugar mas importante (mawdi‘ ‘azam) de la
aljama; de ahi la celebracion de la bay ‘a en ese mismo espacio®.

8 Calvo Capilla, S., “La mezquita de Bab al-Mardam y el proceso de consagracion
de pequeiias mezquitas en Toledo (s. XI-XIII)”, Al-Qantara, 20 (1999), 299-330.

8 En todo caso, dado que no se conservan todas las inscripciones, no podemos
descartar la existencia de alusiones a este tema en otros emplazamientos.

8 Al-Wansarisi, Mi'yar, 11, 326 y 303 (Lagardére, 64) apud P. Chalmeta en los
comentarios a su traduccion de Ibn al-*Attar, Formulario notarial y judicial andalusi del
alfaqui y notario cordobés, P. Chalmeta y M. Marugan (intro., est. y trad.), Madrid, 2000,
492-93. V. el significado de magqta‘ al-haqq en Dozy, R., Supplément aux Dictionnaires
arabes, Leiden, 1881; era, figuradamente, una especie de «encrucijada de la verdad». La
ley XXI del Titulo XI de la Partida III de Alfonso X, “En qué manera deven jurar los
moros”, dice que lo haran «a la puerta de la mezquita si la hi hobiere [...] debe estar en
pie, et tornarse de cara et alzar la mano contra el mediodia, & que llaman ellos alquiblay,
Las Siete Partidas del rey Don Alfonso el Sabio, Madrid, 1807, 2, 486-87.

8 Tbn Abi Zayd al-Qayrawani, al-Risala, Epitre sur les éléments du dogme et de la
loi de I’Islam selon le rite malikite, L. Bercher (ed. y trad.), Alger, 1949, 262-61. Asi se
refleja también en las anécdotas narradas por al-Jusani, Qudat bi-Qurtuba, 190-91 y 223-
24. Asimismo, el juez Mundir b. Sa‘id hubo de prestar un juramento legal con testigos
ante la gibla para vencer los escrpulos de la gente que se negaba a rezar en la ampliacion
de al-Hakam II porque dudaban de la procedencia del dinero usado, segun ‘Abd al-Wahid
al-Marrakusi, Kitab al-Mu yib, A. Huici Miranda (trad.), Tetuan, 1955, 304-305; ibid.,
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Si bien esas fuentes no proporcionan datos concluyentes al res-
pecto, es muy posible que algunos actos de conversion al Islam (as-
lama) asi como los de arrepentimiento o de condena de los apostatas
se llevaran a cabo junto a la gibla de la mezquita aljama, donde tenia
su sede el tribunal del juez mayor de la ciudad. En las colecciones de
fatwas de Ibn Sahl (Coérdoba, m. ca. 485/1093) y de al-Wansarist
(m. 913/1508) o en las actas notariales recopiladas por Ibn al-‘Attar
(Cordoba, m. 399/1009), encontramos referencias a estos actos de
caracter juridico, con alusiones indirectas al sitio donde se llevaban a
cabo®. Asi, el primer paso de una conversion, que a efectos legales
constituye un contrato o acuerdo (‘agd) de sometimiento®, era hacer
profesion de fe (Sahdda): el converso aceptaba publicamente el credo
y las obligaciones de éste, un testimonio que solia hacerse ante el
juez mayor en su tribunal, y por tanto en la mezquita®®, o bien ante
algin otro tipo de magistrado®”. Las conversiones se consumaban al
realizar, previa purificacion, una de las oraciones candnicas diarias en
la mezquita. En cuanto al apostata, se le exhortaba a arrepentirse, he-
mos de suponer que ante el juez que firmaria después la sentencia de
muerte, y si no lo hacia en el plazo de tres dias se le ejecutaba®s.

Reflexion final: la intencionalidad de las inscripciones
de contenido coranico

Como reflexion final de esta relectura de conjunto de los epigra-
fes de la Mezquita de Cordoba, en particular los de sus puertas,
queremos insistir en dos aspectos que ya hemos tratado en paginas
anteriores: la articulacion del programa y su significado.

R. Dozy (ed.), Leiden, 1881, 271. Este hecho sucedio entre la fecha de colocacion de
las impostas del arco del mihrab (diciembre de 965/ dii I-hiyya de 355) y su muerte (17
noviembre de 966/ dii I-qa‘da de 355).

8 Al-Qayrawani recoge las sanciones y penas aplicadas a los tributarios que pro-
ferian injurias contra el Islam y a los apdstatas, asi como las obligaciones legales que
debian cumplir los conversos. Al-Qayrawani, Risala, 251 y 287; Chalmeta y Marugan,
Formulario notarial, 623-25.

8 El verbo aslama significa “convertirse al islam” y también “someterse”; Calasso,
“Récits de conversion”, 32.

8 Tbn Sahl, Wata'iq fi ahkam qada’ ahl al-dimma fi I-Andalus, M. ‘Abd al-Rahman
Jallaf (ed.), al-Qahira, 1980, 43-46; Chalmeta, “Le passage a I’Islam”, 174-177.

8 Ibn al-‘Attar, Formulario notarial, 632.

8 Ibid., 634.
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Aunque hay diferencias de matiz entre los mensajes transmitidos
por las inscripciones interiores, situadas en el area de la magsiira-
nave axial-gibla, y las exteriores de las puertas, lo cierto es que exis-
te una correspondencia entre ambos, correlacion que se aprecia, a
pesar de que el conjunto esta incompleto, tanto en la fase de al-
Hakam II como en la de su sucesor Hisam I1%¥. En lo que se refiere
a la fase de al-Hakam II, el didlogo interior-exterior se establecia con
las citas no correlativas de las aleyas iniciales de la sura 40 y con las
alusiones a la unicidad de Dios del acceso del sabat en el tramo occi-
dental de la magsiura y de las puertas de la fachada este. De la mis-
ma manera, la inscripcion pintada en el arco extremo de la arqueria
paralela a la gibla, apoyado en el interior del arco de la puerta O-3,
reafirma la predestinacion y complementa el sentido de las aleyas de
la fachada.

En las puertas de la ultima ampliacion, de finales del siglo x, los
responsables del programa epigrafico reprodujeron aleyas que apa-
recian en la fase previa de al-Hakam II, o bien buscaron otras de
contenido equivalente. Asi, retomaron en gran medida el mensaje de
las puertas orientales desaparecidas en las situadas en paralelo: la
aleya 3:19 aparece en la E-6 y en la ED-1, mientras que la sura 112
(asociada a la 33:56) de la puerta E-7 recoge el tema que figura en
la ED-4 con la aleya 19:35. En otras puertas se citan aleyas presen-
tes en el interior del oratorio, como en la 59:23 de los atributos de
Dios, en la puerta E-2 y en el alfiz del arco del mihrab, o las aleyas
3:191 y 192 de exhortacion a los creyentes, en la puerta E-1 y en la
nave axial. El respeto mostrado en la ampliacion de tiempos de Al-
manzor por las fases previas de la “venerada” mezquita de la dinastia
omeya no debid limitarse a las formas arquitectonicas® sino que se
extendio igualmente al mensaje religioso transmitido por el programa
epigrafico.

El segundo aspecto es el que se refiere al contenido. En el pro-
grama epigrafico desplegado en el interior y el exterior del edificio
se distinguen tres cuestiones fundamentales. Por un lado, en las puer-
tas se desarrolla un mensaje de caracter misionero y escatologico: se

8 En la Cupula de la Roca de Jerusalén la repeticion de una misma aleya en distintas
partes del edificio solo se da con la sura 112, una de las mas frecuentes en la epigrafia.

% Torres Balbés, L., “Arte Califal”, en HEMP, Madrid, 1957, V, 571-87; Marfil
Ruiz, P., “Ampliacién de la mezquita de Cérdoba por Almanzor”, en Torremocha Silva
y Martinez Enamorado (eds.), Al-Andalus y el Mediterraneo, 77-85.
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exalta la figura del Profeta (los epigrafes se cierran a menudo con la
tasliya®) al tiempo que se amonesta a los musulmanes con la Hora
del Juicio Final, de un lado, y con la justicia suprema de Dios e, im-
plicitamente, de su representante en la tierra, el Califa, de otro. En
segundo lugar, hallamos un mensaje apologético y polémico que re-
coge elementos esenciales del dogma islamico con la intencion, se
diria, de proporcionar a los musulmanes argumentos para alejarse de
las herejias, refutar el credo cristiano y afianzar su fe. Este tema es
mas frecuente en el interior de la sala de oracion a excepcion de la
alusion al cristianismo situada en el muro de gibla y sus puertas. Un
ultimo aspecto del mensaje es el que recoge los preceptos basicos del
Islam, con recomendaciones a los fieles para seguirlos, asi como las
formulas litiirgicas habituales en los edificios religiosos, que abundan
en torno al mihrab.

Podriamos preguntarnos, al igual que sugirio O. Grabar en el caso
de la Cupula de la Roca, hasta qué punto la seleccion de textos cora-
nicos era un reflejo de las doxologias u oraciones pias mas usadas en
la época®. En este sentido es muy interesante el detalle que ofrece al-
Nubahi sobre el ya mencionado Mundir b. Sa‘id al-Ballati. Este
hombre, integro y escrupuloso segun las fuentes, fue cadi de Cérdo-
ba durante los afios en que se llevo a cabo la obra de ampliacion de
la mezquita aljama. En su condicion de juez mayor y hombre influ-
yente y respetado en la corte, asistio al desarrollo de las obras de la
aljama, como indican las fuentes, aunque no sepamos en qué grado
se involucr6o®. Al-Nubahi dice de ¢l que encontraba siempre «las

°l En las puertas E-3 y E-4, ademas de la aleya 33:56 en la E-7. La tasliya aparece
asimismo en una inscripcion de la fachada del mihrab. Esta oracion del Profeta era
recomendada para entrar y salir de la mezquita, como recoge Ibn Basktiwal en el Kitab
al-qurba (“El Acercamiento a Dios”): «Cuando el Profeta entraba en la mezquita rezaba
por si mismo diciendo: ‘Oh! Dios, perdoname mis pecados y abreme las puertas de Tu
misericordia’. Cuando salia, rezaba también por el Profeta, Dios le bendiga y salve,
diciendo: ‘Perdéname mis pecados y abreme las puertas de Tu favor’»; traduccion de
Puente, C. de la, “La transmision de hadiz y de tradiciones ascéticas en al-Andalus en
el s. vi/xit a través de la biografia de Ibn Baskawal”, en M. Marin y H. de Felipe (eds.),
EOBA, VII, Madrid, 1995, 287.

2 Grabar, The shape, 66-68. Son escasos los estudios sobre los «libros de oracion»
musulmanes, por lo que resultan interesantes los datos ofrecidos por Puente, C. de la, “La
Oracion”, en M. Abumalham (coord.), Textos fundamentales de la tradicion religiosa
musulmana, Madrid-Barcelona, 2005, 84-86.

% Su nombre no aparece en las inscripciones conservadas, quiza se ha perdido o quiza
nunca estuvo. Segun Ibn ‘Idari, una vez decidida la ampliacion, Mundir, en su condicion de
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oportunas aleyas coranicas relacionadas con el tema» que estuviera
tratando, a las cuales afiadia a menudo algun /Aadit. Los citados ser-
mones del cadi, asi como las cartas oficiales y los diplomas de
nombramiento (zahir) transmitidos por los autores andalusies, refle-
jan el constante uso de citas coranicas como medio de reforzar
cualquier tipo de discurso e idea, y sugieren la importancia que te-
nian éstas en la vida publica y cotidiana en el siglo x. Todo ello
vendria a apoyar la teoria de que no hay inscripciones coranicas
aleatorias en la mezquita del siglo x, sino un programa simbodlico
perfectamente pensado para transmitir un mensaje especifico y niti-
do a los fieles acorde a la coyuntura politica, social y religiosa del
Califato andalusi.

Apéndice. Inscripciones de las puertas

Fachada oeste de al-Hakam II. Puerta del Espiritu Santo**
(0.01)

— Arquivolta:

Coran, 40:3. Que perdona el pecado, acepta el arrepentimiento,
es severo en castigar y lleno de poder. No hay mas dios que El. jEl
es el fin de todo! ...["]

A s VAl Y Jyhall (63 caliall s QN Jiay calll 3le 3
[#4,...2 ) ] pumaal

[*] Queda unicamente el inicio de una palabra y no parece que sea de la aleya 4 («No
discuten sobre los signos de Ala sino los infieles. jQue sus idas y venidas por el pais no
te turben!»), sino quizé una invocacién que en todo caso no es la tasliya.

administrador del Tesoro, fue a la aljama con los alfaquies y el sahib al-ahbas (encargado
de los habices) para estudiar las obras y lo que éstas iban a costar. Ibn ‘Idari, Bayan 11,
ed. 236 y trad. 320; al-Nubahi, al-Margaba, 230-244. V. asimismo nota 83.

° Amador de los Rios, Inscripciones, 178. Aqui se ha utilizado la traduccion de
J. Cortés (1986).
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Fachada oeste de al-Hakam II. Puerta o postigo de palacio®
(0.02)

— Arquivolta:

[Basmala ...*] Coran, 40:12. La decision, pues, pertenece a Ala,
el Altisimo, el Grande. / 13. El es Quien os muestra Sus signos,
Quien os hace bajar del cielo sustento. Pero no se deja amonestar
sino quien vuelve a El arrepentido. / 14. Invocad, [pues, a Al4, rin-
diéndole culto sincero, a despecho de los infieles.]**

AR A
oS IR Sale .12
T N TN At R 3 & R L I P - 2 TP
Gy g2 V) ST e ) ) eladdl G2 oS J 0 4l 2S5 sl 32 13
w7 Sael . @ eot- < Iy AT < 2, E I
* Falta el inicio del epigrafe, en el arranque de la arquivolta a la altura del dintel, pero
s6lo debe faltar la Basmala, no hay suficiente espacio para el principio de la aleya 12:

|4 S50 )5 S5 8305 S G2 313 L 10
(«Esto os pasa porque, cuando se invocaba a Ala Solo, no creiais, mientras que, si
se Le asociaban otros dioses, creiais».)

** La aleya continuaba en el arranque del arco, a la altura del dintel y debia estar
completa.

— Moldura superior del dintel*:
Coran, 40:16. *Ese dia, ;de quién sera el dominio? jDe Ala, el

Ulno, el Invicto!] / 17. [Ese dia] cada uno [sera retribuido segin sus
méritos. jNada de injusticias] ese dia! Ala es rapido en ajustar cuentas.

il L] i R (585 2% 17 / Gl a5l s 2l Gl Al 16

sl g bt O o3l [l

* No figura el inicio de la aleya 16: 25‘5‘ eé—“‘ & Je 4y UJ‘)JL‘ e“‘ Fy
«Ese dia surgiran, sin que nada de ellos pueda ocultarse a Alax»

% Amador de los Rios, Inscripciones, 178-180.
% Traducida por Martinez Nuifiez, “La epigrafia”, 131.
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Fachada este de al-Hakam II. Puerta del altar de Santa Marta
(ED.O1)

T
N
i\--

+3

1

4

[

Figura 12. Puerta ED-1.
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— Arquivolta:

[*...] Coran, 3:19. [Ciertamente, la inica religion (verdadera) ante
Dios es el Islam] Aquellos a quienes se dio la Escritura no se opusie-
ron unos a otros, por rebeldia mutua, sino después de haber recibido
la Ciencia. **

O ) S 1850 ol A a5 [0 0 i G691 )] 19 1
**?Ld‘ ehcbuﬁ’—’

[*...] Solo queda un tercio del arco y el tercio final de la moldura epigrafica. Al
principio pudo haber una Basmala y quiza una parte de la aleya 18.

** En la arquivolta no figuraba la frase final de esta aleya 19, pero es posible que se
inscribiera en la moldura del dintel, que se ha perdido:

el e 1 L8 iy 585 5 s L

«Quien no cree en los signos de Dios, Dios es rapido en ajustar cuentasy.

Fachada este de al-Hakam II. Puerta del altar de San Juan Bautista
(ED.03)

— Arquivolta:

[Basmala]. Coran, 16:90. Dios prescribe la justicia, la beneficen-
cia y la liberalidad con los parientes. [Prohibe la deshonestidad, lo
reprobable y la opresion. Os exhorta. Quizas, asi os dejéis de amo-
nestar.]*

[ ] a2 [«fu\ -y
LLaad) U‘;] G@_u} Lr’)d‘ LSJ c-\.u\j u\.u;‘}.“} ddﬂb )AL} ) u\ 90
(6385 &) g iy als

* Habia espacio suficiente para toda la aleya en el tercio final de la arquivolta que
se ha perdido.
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Fachada este de al-Hakam I1. Puerta del pasadizo de la qibla,
también llamada “del chocolate” o “del punto”®’
(ED.04)

— Alfiz:

Basmala. Coran, 19:35%. Es impropio de Dios adoptar un hijo.
iGloria a El!

B:tinﬂ}wd;.\.\u\a&u\su35/a4;‘)n ‘)S\Aﬂ\e.u.

— Moldura del Dintel: (sigue la misma aleya)

Basmala. Coran, 19:35. Cuando decide algo, le dice tan sélo: “jSé!”,
y es.

ujS.euS djs;\.u\ﬁ\ \@As\a\ 35/»)\ )J\a.u\?m

" La sura 19 esta dedicada a Maria (la Virgen) y este pasaje corresponde a la parte
donde habla de Jesus. En ella se niega el caracter divino de Cristo como “hijo de Dios”
y se ataca por ello a los cristianos (por haber creido en ello) y a los infieles que no sigan
el buen camino indicado por Dios.

Fachada este de Hisam II. Puerta del baptisterio
(E.2)

Para el resto de las puertas de esta fachada (E.1, E3, E4, ESy
E.6) véase la obra citada de Rodrigo Amador de los Rios (1879).

— Arco del timpano:

* [Basmala]. Coran, 59:21. [Si hubiéramos hecho descender] este
Qur’an sobre una montafia, la verias en verdad humillarse y hacerse
pedazos por temor a Dios. Y proponemos [todas] estas parabolas a
los hombres; quiza asi reflexionen. / 22. El [es Dios —no hay mas
dios que El— El conocedor de lo oculto.] **

7 Leida por Amador de los Rios, Inscripciones, 237-38.
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sls 23801 Jia e Giodh 13 (W5l Zl/ﬁé‘)j\u_na‘)j\‘m\euu]

)

/OJJﬁﬂaeHwhﬂqu)ialdu\J\dﬁjmmeé Aaih
[a_\:\;J\ RXL&:)A\J\«U\YL;AS\ A 22

* La basmala y el inicio de la aleya, la parte entre corchetes, estarian en el arranque
del arco, a la altura del dintel; ahora sdlo quedan restos a la derecha
** la parte final de la aleya 22 también estaria en el epigrafe.

— Moldura del dintel:

Final de Coran, 59:22. Y de lo patente. El es el Compasivo, el
Misericordioso. // 23. El es Dios —no hay mas dios que El- [el Rey,
el Santisimo, la Paz, Quien da seguridad, el Custodio, el Poderoso,
el Fuerte]*.

@

Gy sl Sl 0 ) D) Y 30 0 b gy n 50 a5l Sh salgg
[ 5ah Gaigall dasadl 2

* La parte final de la aleya no figuraba en el epigrafe: (s < )-n; Ge 4l Glasl ’)-\Sl’d\
«el Sumo. jGloria a Dios! jEsta por encima de lo que Le asocian!».

Q
ERY

Fachada este de Hisam 1I. Puerta de Jeusalén
(E-7)

— Arquivolta:

[Basmala] Coran, 33:56. [Dios y Sus angeles] bendicen al Pro-
feta: jOh creyentes!, bendecidle vosotros también. *

43&;\,1.4. | gial wﬂ\gj\uu_d\g;u 3 [AKL 5 2l 3N .56/1...]

*No figuraba el final de la aleya : [Celld 1}5&5] : «y saludadle como se debe!». En
esta aleya se basa la tas/iya que aparece a menudo en las inscripciones de la mezquita
y en concreto en estas puertas de Almanzor.
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— Moldura superior del dintel:

Coran, 112. [En el Nombre de Allah, el Clemente, el Misericor-
dioso. / Di: El es Allah Unico, / Allah el Irreductible,] / no ha en-
gendrado ni ha sido engendrado, / y no tiene igual.

/85 aly A AT/ Aalall 0 / 38T 0 5h 8 fan N cral 5 B alu]
AT 14 &

Tramo oeste de la magsira. Fachada de la Bab al-Sabat®®
— Faja de la ventana:

Coran, 6, 101: Creador de los cielos y de la tierra. ;Como iba a
tener en hijo si no tiene compaiiera, si lo ha creado todo y lo sabe
todo? / 102: Ese es Dios, vuestro Sefior. No hay mas dios que El.
Creador de todo. jServidle, pues! El vela por todo.

(3l dalla A (& 15 A1 (K a1 3l s 101
D8 IS b 9)ad) Y &5 200 1 102/ me o058 UK S5 o O
R e b

Recibido: 21/07/2008
Aceptado: 24/06/2009

% Leida por Ocafia, M., “Documentos epigraficos de la Mezquita”, La mezquita de
Cordoba: siglos VIII al XV, Cérdoba, 1986, 26-27. Fechada en torno a 360-361/970-
972.
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