ACERCA DE LAS FUNCIONES DEL ADAB EN LA SOCIEDAD
ANDALUSI DEL S. V/XI. CODIGO CRIPTICO
Y ELITE CULTURAL

JOSE MOHEDANO BARCELO
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Las reflexiones que siguen tienen su origen en las investigaciones
que realizamos sobre la personalidad y la obra de Ibn ‘Abdiin de Evo-
ra !. En su curso, se nos han ido presentando elementos de analisis
que nos parecen relevantes para el conocimiento de aspectos esencia-
les de la sociedad andalusi, en el contexto definido cronoldégicamente
por el s. V/XI, un momento crucial, desde muchos puntos de vista, de
la historia de toda la Peninsula Ibérica.

Entre dichos elementos destacan aquellos donde se produce una
conexion definida y cotejable, desde el punto de vista tedrico y meto-
dolodgico, entre peripecia individual o biografica del personaje, co-
yuntura histérica en el contexto y estructura del entorno de la socie-
dad de referencia. Dentro de esos engarces, podemos resaltar la
adscripcion del personaje a un grupo social que fue testigo privilegia-
do y protagonista de excepcion de la historia de su tiempo. Nos referi-
mos a la elite que ocupa un primer plano en la vida politica y cultural
de al-Andalus al socaire de los mulitk al-tawa’if, sobreviviéndoles du-
rante la dominacion almoravide. Caracteriza al grupo una cierta opa-
cidad, que ha dificultado su observacion, provocando confusiones,
por su relativo enmascaramiento en el marco del tejido social andalu-
si, reduciendo su capacidad de significacién conceptual para la expli-
cacion historica de dicha sociedad. Hay, pues, que afinar los instru-
mentos analiticos y los recursos tedricos 2. La exploracién de aparato

! Para una instant4nea de su figura, ver Mohedano, J., “Ibn ‘Abdiin de Evora, poeta, erudi-
to y hombre de Estado, y la crisis espiritual de al-Andalus en el s. X1°, en Diaz Esteban, F.,
(ed.) Batalitis II. Nuevos estudios sobre el reino taifa de Badajoz. Madrid, 1999, 61-106, “Tbn
‘Abdiin al-Yaburi”, en Lirola, J. y Puerta, J. M. (dirs.) ENCICLOPEDIA DE AL-ANDALUS.
Diccionario de autores y obras andalusies, 1 [DAOA] Granada, 2002, 337-43.

2 Un paso adelante hacia una mayor clarificacién del objeto lo ha dado en su tesis So-
ravia, B., Les fonctionnaires épistoliers (kuttdb al-insha’) en Espagne musulmane a
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tedrico de las ciencias sociales, si no se utiliza de manera rigida, sino
dentro del ambito de la sugerencia que abre caminos, mantiene plena
validez para despejar los horizontes de la investigacion humanista 3.
De hecho, una de nuestras sugerencias seria esforzarnos por no ence-
rrar el pensamiento en el espacio conceptual propio, abriendo al ma-
ximo el espectro tedrico, analitico e intelectual, y aprovechar, con
toda la precaucion necesaria, los préstamos de otras disciplinas o pen-
samientos, a fin de fabricar «ganzias conceptuales» 4 para abrir las
puertas cerradas de nuestro &mbito de conocimiento.

Con el fin, no de hallar alternativas a categorias analiticas de vali-
dez contrastada, sino de reflexionar acerca del objeto comun e intentar
arrojar mas luz sobre su realidad histdrica, mantendremos aqui, para re-
ferirnos a miembros de dicha elite, una denominacion especifica que ya
hemos utilizado en otras ocasiones : al-ijwan [fi I-‘ilm wa-I-siyasa];
pues creemos que dicho punto de vista, asumiendo una cierta falta de
precision técnica, aporta un enfoque pertinente para su caracterizacion,
en el periodo comprendido por la segunda mitad del s. V y la primera
del V1, marco cronolégico del estudio en el que dicha acepcion esta vi-
gente. Aunque muchos de los rasgos estructurales persistan, incluso
para el conjunto de las sociedades del Islam medieval, existen diferen-
cias notables —como la extraccion social efectiva de sus miembros—

I’époque des roitelets (Ve. S.H./Xie. S.), U. de Paris III, 1998. Ver, ademas, “Aspetti della
letteratura arabo-andalusa nel regno di Badajoz all’epoca dei Mulitk al-Tawa’if”, Studi Ma-
grebini, 21 (1989) 93-123; “Al-Mugzaffar Ibn al-Aftas, signore di Badajoz. Un protagotiista
dell’epoca delle ‘Taifas” Andaluse”, ISC, 31- IX, 2 (1990) 109-19 y 32-IX, 3 (1990) 179-9
y “Les ‘ulama ‘andalous au Ve siécle de 1°Hégire, antagonistes ou courtisans des mulitk
al-Tawa i, Saber religioso y poder politico en el Islam. Madrid, 1994, 285-301. Agrupa a
los miembros de dicha elite en la clase de los kuttdb, concepto con categoria analitica, apo-
yada en la referencia explicita a un modelo de raiz weberiana. Dicho modelo se correlacio-
na, consecuentemente, con las perspectivas tedricas definidas en los estudios acerca de las
burocracias estatales en las sociedades tradicionales, entre las que cabe considerar a la isla-
mica medieval, y con conexiones formales acusadas con la idea de «sociedad de corte:.

3 Ver, p. €j., la exploracién teérica, enriquecida con aportaciones, entre otras, de la
escuela sociologica francesa de Durkheim y Mauss en el analisis sobre la idea de Destino
y su papel en el sistema cultural arabe, en Mohedano, J. “Du Destin au ‘fait social total’.
Réflexions sur les mécanismes de cohésion sociale et la condition humaine”, Chassay,
J.-F. et Gervais, B. (dirs.) Les lieux de I’imaginaire, Montréal, 2002, 145-59.

4 En el sentido en que utiliza el término Barceld, A. Filosofia de la economia. Leyes,
Teorias y Modelos, Barcelona, 1992,

5 Mohedano, “Ibn ‘Abdiin de Evora, poeta, erudito y hombre de Estado”, “Ibn
‘Abdiin”, en DAOA I, y «El tarsil de Ibn ‘Abdiin de Evora. Una aproximacion», en Actas
del Simposio Internacional «Literatura e Cultura no Gharb al-Andalus», Lisboa 13-15
de mayo de 2000 (en prensa).
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entre las elites politico-culturales, de las diferentes épocas de la historia
andalusi siendo a la época final de los Taifas —cuyas caracteristicas
esenciales postularemos se prolongan hasta fines de la dominacién al-
moravide— a la que nos referiremos aqui y la unica para la cual tienen
validez plena los parametros que vamos a utilizar.

El grupo de al-ijwan se define por su caracter restringido y solida-
rio, lo que no impide, al contrario, las rencillas personales y la compe-
titividad profesional y politica, sirviendo de acicate a la emulaciény a
la competencia. Sus conexiones personales forman un auténtico nexo,
por encima de las actividades literarias realizadas o los cargos publi-
cos desempefiados. Es, ademas, verificable la complejidad de las rela-
ciones entre el desempefio de cargos y la realizacion de actividades
publicas de sus miembros y la estructura profunda de la elite.

En lo que refiere a la actividad intelectual, uno de los elementos
mas significativos del grupo es el uso del adab, entendido como mo-
delo literario y como sistema comunicativo, pero, también, como sis-
tema normativo, incluso ético °. Y, aunque no todos aquéllos que son
susceptibles de utilizar dicho co6digo pueden considerarse miembros
del grupo, las relaciones entre esa elite usuaria y el adab como instru-
mento y/o vehiculo constituiran el niicleo de nuestras reflexiones. Po-
demos hallar, en los 4ambitos terminoldgico y funcional, otros factores
de opacidad en las ideas habituales acerca de los elementos constitu-
yentes de la historia cultural andalusi 7, pues suelen agruparse indis-
criminadamente figuras que participan en la historia politica y cultu-
ral desde posiciones muy diferentes. Asi sucede, con las categorias,
asumidas mecéanicamente, de los Su ‘ara’, ‘ulama’ ® o fugahd’. Desde
una perspectiva contraria, lo mismo sucede en el enfoque politico, en-
tendido en sentido amplio: no todos, aunque si la inmensa mayoria de
los ijwan, desempefiaron cargos en la burocracia estatal al servicio
cortesano de los muliik al-tawd’if o, con posterioridad, de los almora-
vides. Cabe afiadir la categoria de los qudat, cuya funcionalidad no
esta referida al servicio del soberano, aunque éste los designe, sino al
de la Comunidad en su conjunto.

6 Asi lo resalta también Soravia en su Tesis. ]

7 Ver el enfoque del problema en Mohedano, “El farsil de Ibn ‘Abdiin de Evora”.

8 Cf. Benaboud, M., “El papel politico de los ‘ulamd en al-Andalus durante el perio-
do de las taifas”, CHI, 11 (1984) 7-52; Soravia, “Les ‘ulama”™ y Urvoy, D., Le monde des
ulémas andalous du V/Xle siécle au VII/XIle siécle: étude sociologique, Ginebra, 1978.
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Por otra parte, no debe obviarse la extraordinaria importancia del
sistema de ensefianza en la configuracion de la elite. La ensefianza
constituye un elemento significativo en la formacion del grupo y en la
adquisicion de las claves ideoldgicas que dotan de cohesion a sus
miembros. En todo sistema social elitista, la reproduccion es esencial .
y el nivel alto solamente puede ser detentado por miembros destaca-
dos del grupo, conocedores de las claves y capaces de transmitirlas e
iniciar a los nedfitos. Ademas, es probable que sea en la etapa forma-
tiva cuando se anudan, codificando la manera de establecerlos, los la-
zos personales esenciales para definir el fondo y la forma en que se
delimita sistémicamente la solidaridad distintiva: el «espiritu de cuer-
po» que caracteriza a quien pertenece al grupo.

Asi, si tenemos en cuenta que no se trata de una aristocracia de
sangre, sin ser la familia ajena al modelo, fijar el punto de mira en las
relaciones entre sus miembros no es irrelevante. Y, desde ese punto
de vista, la «amistad» —que enmascara lazos politicos, disfrazados de
sentimientos personales— puede proporcionar un enfoque valido para
el estudio, pues, convertida en género literario, lo que nos devuelve al
adab, polariza, en cierto modo, la produccién intelectual. Convendra
observar, asimismo, hasta qué punto puede ayudar a entender la evo-
lucién de dicha literatura y sus caracteristicas formales el tratarse del
instrumento de un grupo elitista.

Paso obligado para el estudio de cualquier elite 9, es identificar a
sus miembros y observar las caracteristicas especificas de los lazos
que los unen. Asi, para cotejar la estructura y solidez del edificio con-
ceptual, proponemos la realizacién de una cata en una de sus vigas.
Consiste en extraer dos personajes, de quienes postulamos, a priori,
su pertenencia al nucleo de la elite, ligados por un lazo de «amistad»
demostrable, o sea, atestiguado en las fuentes, a través de sendas mi-
sivas ljwaniyyatayn '° y cada uno de ellos muy representativo del mo-
mento historico que cubre su precurso vital: Ibn ‘Abdin e Ibn Abi

° Consideramos innecesaria, por prolija, la referencia a la ingente bibliografia relati-
va al estudio de las elites. Solamente, ha de sefialarse que las bases metodologicas y las
precauciones que hay que adoptar para el estudio de un grupo de elite no difieren de ma-
nera sustancial, o al menos no tanto como podria suponerse, para contextos sociales o
histéricos muy diversos y alejados; como puede comprobarse en Mohedano, J., “La for-
macion del distrito de Zaragoza, 1890-1913. Un modelo de organizacion empresarial en
la coyuntura finisecular”, Cuadernos Aragoneses de Economia, 7, 2 (1997) 455-72.

10 Ver Apéndice 1y 2.
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1-Jisal !'. Ofrecemos un listado de los personajes con los que mantu-
vieron algun tipo de relacidn social que conste en las fuentes. El obje-
tivo es comprobar la existencia efectiva de la elite y obtener, median-
te la observacion de dichas relaciones, una radiografia puntual, pero
fidedigna, del funcionamiento del sistema.

Los ijwan. Radiografia de una elite

Las relaciones sociales de Ibn ‘Abdiin de Evora (m. 527/1132)

1. Abi 1-Qasim Muhammad Ibn ‘Abdin, tradicionista. De Evora. En
Evora. (m. ?). Su tio. Maestro.

2. °Abd al-‘Aziz Ibn ‘Abdin. De Evora. En Evora. (m. a. 500/1107,
Evora). Su hermano. Ritd’.

3. Abu I-Walid Muhammad Ibn Dabit, filologo y literato. Profesor en
la escuela de al-Muzaffar. De Almeria. En Badajoz. (m. d.
454/10627?). Maestro. Anécdota de nifiez, precocidad de talento.

4. Abi Bakr ‘Asim b. Ayyib, filélogo y literato. Sahib al-mazalim.
Director de la escuela de al-Muzaffar, preceptor de principes. De
Badajoz. En Badajoz. (m. 494/1101, Badajoz). Maestro.

5. Abi 1-Hay9ay Yusuf al-A‘lam al-Santamari, filologo y literato.
(Wazir) Preceptor de principes. De Santa Maria de Algarve. En Se-
villa. (m. 476/1083, Sevilla). Maestro.

6. Abu Marwan ‘Abd al-Malik Ibn Siray, filologo, literato y tradicio-
nista. (Wazir). De Cordoba. En Cordoba. (m. 489/1095, Cérdoba).
Maestro. Rita’.

7. Abu l-Husayn Siray Ibn Siray, filologo y literato. Wazir-Katib.
De Coérdoba. En Cordoba. (m. 508/1047, Cordoba?). Maestro.

8.  ‘Umar b. Muhammad Ibn al-Aftas al-Mutawakkil, literato y poeta.
Sefior de Badajoz. De Badajoz. En Evora y Badajoz. (m. 488/1095,
afueras de Badajoz). Patrono (Panegiricos). Anécdota, ljwaniyya y
Rita’.

9. Sir Ibn Abi Bakr, Principe y general almoravide, Wali de Sevilla y
Badajoz. De Agmat. En Santarem y jidma almoravide (m.
507/1113, Sevilla). Patrono (Correspondencia oficial).

10. °‘Ali b.Yusuf Ibn TaSufin, Emir almoravide. De Marrakech. En
Jidma almoravide (m. 538/1143, Marrakech). Patrono.

I Para una panordmica del personaje, ver la “Introduccién” a Rasd ‘il de Ibn Abi
l-Jisal Abu ‘Abd Allah al-Gafiqi, ed. M. R. al-Daya, Damasco, 1987, 9-16 y Aguirre,
F. J., “Ibn Abi I-Jisal, Abi ‘Abd Allah”, DAOA, 1, 361-4.
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11. Abu Bakr ‘Abd al-‘Aziz Ibn al-Qabturnuh, literato y poeta. (Di
[-wizdratayn) Wazir-Katib. De Badajoz. En Badajoz y jidma almo-
ravide (m. d. 527/1126,7). Anécdota e ljwdaniyya.

12.  Abi I-Hasan Muhammad Ibn al-Qabturnuh, Wazir-Kdtib. De Ba-
dajoz. En Badajoz. (m. ?). Anécdota e [jwaniyya.

13. Abi Muhammad Talha Ibn al-Qabturnuh, Wazir-Katib. De Bada-
joz. En Badajoz. (m. a. 520/1126, ?). Anécdota e Jjwaniyya.

14.  Abi Muhammad ‘Abd Allah Ibn Hud. Principe. Wali de Lisboa.
De Zaragoza. En Badajoz/Lisboa. (m. d. 465/1072, Lisboa?).
Iljwaniyya.

15. Aba I-Mutarrif ‘Abd al-Rahman Ibn al-Dabbag, literato.
Wazir-Katib. De Zaragoza, En Badajoz. (m. c. 476/1083, Zarago-
za). ljwaniyya y Ritd’.

16. Abii Bakr Muhammad Ibn Quzman, literato y poeta. Dii
l-wizaratayn, Wazir-Katib. De Coérdoba. En Badajoz. (m.
508/1047, Cordoba). fjwdniyya.

17. Abi I-Tayyib Sa‘id Ibn Zarqiin, tradicionista. De Badajoz. En Ba-
dajoz. (m. d. 520/1126, Badajoz). Anécdota.

18. Abii I-Hasan ‘Ali Ibn Bassam, literato. De Santarem. En Lisboa,
Cordoba y jidma almoravide (m. 524/1147, 7). Anécdota.

19. Abi 1-Qasim Muhammad Ibn al-Yadd al-Fihri, literato y alfaqui.
Wazir-Katib. De Niebla. En Sevilla y jidma almoravide (m.
515/1121, 7). Anécdota e ljwaniyya.

20. Abii Bakr Muhammad Ibn Zaydiin, Dii I-wizaratayn, Wazir-Kdtib.
De Cordoba. En Sevilla (m. d. 479/1086, ?). Anécdota e [jwaniyya.

21. Abi Muhammad Ibn Jaldiin, Di l-wizdratayn. De Sevilla. En Sevi-
lla (m. 479/1086, Batalla de Sagrajas). Ritd’.

22. Abi Bakr Muhammad Ibn al-Milh al-Lajmi, alfaqui y poeta.
Wazir. De Silves. En Sevilla. (m. 500/1107, Sevilla). Anécdota e
Ijwaniyya.

23. Abi I-Hakam ‘Amr Ibn Madhi§ Ibn Hazm, Wazir. De Sevilla. En
Sevilla. (m. d. 500/1107, Sevilla?). Anécdota e [jwaniyya.

24. Abi Bakr Muhammad Ibn °‘Abd al-‘Aziz Ibn al-Murji
al-Lajmi, literato, poeta y tradicionista. Wazir-Katib. De Cérdoba.
En Coérdoba y jidma almoravide. (m. 536/1141, 7). Anécdota e
Ijwaniyya.

25. Abi Nasr ‘Ubayd Allah al-Fath Ibn Jaqan, literato. Wazir. De
Sajrat al-Walad (Granada). En Badajoz y jidma almoravide. (m.
535/1141, Marrakech). Anécdota e [jwaniyya.

26. Abi Muhammad ‘Abd al-Gafur Ibn ‘Abd al-Gafur al-Kala‘i, lite-
rato y poeta. Wazir-Katib. De Sevilla. En Sevilla y jidma almoravi-
de. (m. d. 531/1137, Sevilla?). Anécdota e [jwaniyya.
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27. Abii 1-‘Ala’ Zuhr Ibn Zuhr, médico, tradicionista y poeta. Wazir.
De Denia. En Cérdoba y jidma almoravide. (m. 525/1130, Cérdo-
ba). Anécdota e Jjwaniyya.

28. Abi 1-Qasim Ahmad Ibn Hamdin, alfaqui y literato. Cadi de Cor-
doba. De Cordoba. En Cordoba y jidma almoravide. (m. 521/1127,
Coérdoba). ljwaniyya.

29. Abi ‘Abd Allah Muhammad Ibn Abi I-Jisal al-Gafiqi, alfaqui,
literato y poeta. Dii [-wizaratayn, Wazir-Katib. De Furgulit (Jaén).
En Coérdoba y jidma almoravide. (m. 540/1146, Coérdoba).
Ijwaniyya.

30. Abi ‘Abd Allah Muhammad Ibn Zarqiin, literato y tradicionista.
De Badajoz. En Evora/Badajoz. (m. 586/1190, ?). Discipulo.
Anécdota.

31. Abi I-Fadl ‘Iyad b. Miis3, alfaqui y tradicionista. Cadi de Ceuta y
Granada. De Ceuta. En Ceuta. (m. 544/1149, Marrakech). Discipu-
lo. Anécdota.

Las relaciones sociales de Ibn Abi l-Jisal (m. 540/1146)

1. Abl Marwan ‘Abd al-Malik Ibn Abi l-Jisal al-Gafiqi, literato,
Wazir-Katib. De Furgulit (Jaén). En jidma almoravide. (m.
539/1144, Marrakech). Su hermano. Riza’.

2. Aba Ya‘far Ahmad Ibn Abi 1-Jisal al-Gafiqi, alfaqui. De Furgulit
(Jaén). (m. ?). Su hermano.

3. Abi Marwan °‘Abd al-Malik b. Muhammad Ibn Abi I-Jisél
al-Gafiqi, literato. De Cordoba. (m. 530/1135, Almeria). Su hijo.
Rita’.

4. Abii -Hasan ‘Ali b. Malik al-Ya‘mari, alfaqui. Cadi de Ubeda. De
Ubeda. En Ubeda. (m. d. 475/1082, Ubeda?). Maestro. Anécdota
de nifiez, precocidad de talento.

5. Abu I-Husayn Siray Ibn Siray, fildlogo y literato. Wazir-Katib.
De Cordoba. En Cordoba. (508/1047, Coérdoba?). Maestro.
liwaniyya. (*59)

6. Abi Muhammad ‘Abd al-Rahman Ibn Attib al-Yudami, alfaqui y
tradicionista. De Cérdoba. En Cérdoba. (m. 520/1126, Cérdoba).
Maestro. (*11)

7. Abii Bahr Sufyan Ibn al-‘Asi al-Asadi al-Murbaytiri, alfaqui, lite-
rato y tradicionista. De Sagunto. En Cérdoba. (m. 520/1126, Cor-
doba). Maestro. (*60)

8. Abi Bakr Galib Ibn ‘Atiyya, alfaqui y tradicionista. De Granada.
En Granada. (518/1125, Granada?). Maestro. (*27)
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9. Abi I-Hasan ‘Ali Ibn al-Badis al-Ansari, almocri, fildlogo y tradi-
cionista. (m. 528/1133, Granada). Maestro. Discipulo.

10. Abii Bakr Muhammad Ibn Abi I-Daws, filologo, literato y tradicio-
nista. Preceptor de principes. De Murcia. En Sevilla, Fez o Marra-
kech. (m. 511/117, Marrakech). Maestro.

11. Abi ‘Ali I-Husayn Ibn Firrdi Ibn Sukkara al-Sadafi, alfaqui y tradi-
cionista. Cadi en diversas poblaciones. De Zaragoza. En Almeria y
Jidma almoravide. (m. 514/1120, en la batalla de Cutanda). Maes-
tro. Anécdota y cartas de su parte al principe almoravide Abii
Ishaq. (*31)

12. Abi ‘Abd Allah Muhammad Ibn al-Hayy, alfaqui. Magnate almo-
ravide, Wali de Cordoba, de Fez y de Valencia. (Correspondencia
oficial). De Marrakech. En Coérdoba y jidma almoravide. (m.
529/1134, Marrakech?). Patrono. Anécdota. (*43)

13.  Abi Ishaq Ibrahim b. Yiasuf Ibn TaSufin, Principe almoravide.
Wali de Ceuta, Murcia, Valencia y Sevilla. De Marrakech. En jid-
ma almoravide. (m. d. 515/1121, Sevilla?). Patrono (Correspon-
dencia oficial). Anécdota e ljwaniyya.

14. °Ali b. Yisuf Ibn Tasufin, Emir almordvide. De Marrakech. En
Jjidma almoravide. (m. 538/1143, Marrakech). Patrono (Correspon-
dencia oficial).

15. Abi Bakr Muhammad Ibn ‘Abd al-‘Aziz Ibn al-Murji
al-Lajmi, literato, poeta y tradicionista. Wazir-Katib. De Cordo-
ba. En Cérdoba y jidma almoravide. (m. 536/1141, 7). Anécdota e
Ijwaniyya.

16. Abii Bakr Ahmad Ibn Muhallab al-Asadi, tradicionista. De Murcia.
(m. ?). ljwaniyya.

17. Abi 1-Walid Muhammad Ibn Rusd, alfaqui. Cadi de Cérdoba. De
Cérdoba. En Cordoba. (m. 520/1126, Marrakech?). jwaniyya.
(*44)

18. Abl Muhammad ‘Abd Allah Ibn al-Qasim al-Fihri Nizam al-Daw-
la, Sefior de Alpuente. Literato, Wazir-Katib. De Alpuente. (m.
530/1136, Salé). Anécdota e Jjwaniyya.

19. Abi Bakr Muhammad Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afiri, alfaqui, tradicio-
nista y fil6logo. Cadi de Sevilla. De Sevilla. En Sevilla. (m.
543/1148, Magila o Ra’s al-Ma’ (al-Magrib)). ljwaniyya. (*38)

20. Abi Muhammad ‘Abd al-Rahman Ibn Malik al-Ma*afiri, literato y
poeta. Wazir. De Granada. En Granada. (m. 518/1124, Granada).
Anécdota, ljwaniyya y Ritd’.

21. Abii l-Hasan ‘Ali Ibn Durri, almocri, fildlogo y alfaqui. De Toledo.
En Granada. (m. 520/1126, Granada). Rita’. (*26)
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22. Abi Muhammad ‘Abd al-Mayid Ibn ‘Abdiin al-Fihri, literato y
poeta. Wazir-Katib. De Evora. En Cérdoba y jidma almoravide.
(m. 527/1132, Evora). Tljwaniyya. (*7)

23. Abi Bakr Muhammad Ibn Azraq, poeta. Wazir-Katib. De Guadix.
En Granada. (m.?). [jwaniyya.

24. Abi ‘Abd Allah Ibn al-Raffa’, alfaqui. Wazir-Katib. (m. ?).
Ijwaniyya.

25. Abi ‘Abd al-Rahman Muhammad b. Ahmad Ibn Tahir, Sefior de
Murcia, Sahib al-mazalim, Katib. De Murcia. En Murcia/Valencia.
(m. 507/1113, Valencia?). [jwaniyya.

26. Abi Muhammad ‘Abd al-Rahman Ibn al-Hayy (de linaje diferente
del n.° 12), literato. Di l-wizaratayn, Wazir-Katib. De Lorca. (m.
7). ljwaniyya.

27. Abi Bakr Muhammad Ibn al-Qasira al-Kala‘i, literato. Du
l-wizdaratayn, Wazir-Katib. De Huelva. En Sevilla y jidma almora-
vide. (m. 508/1114, Marrakech?). [jwaniyya.

28. Abi Bakr Muhammad Ibn Rahim, D [-wizaratayn. De Sevilla. En
Sevilla. (m. d. 515/1121, Sevilla?). ljwaniyya.

29. Abii l-Hasan ‘Ali Ibn Bassam, literato. De Santarem. En Cérdoba
y jidma almoravide. (m. 542/1147,7). Anécdota e jwaniyya.

30. Abi Ishaq Ibrahim Ibn Jafaya, literato y poeta. Katib. De Alcira.
En Jéativa/Valencia y jidma almoravide. (m. 533/1138, Alcira).
Ijwaniyya.

31. Abiu Nasr ‘Ubayd Allah al-Fath Ibn Jaqan, literato. Wazir. De
Sajrat al-Walad (Granada). En jidma almoravide. (m. 535/1141,
Marrakech). Anécdota.

32. Abii I-Qasim Muhammad Ibn Abi Yamra al-Umawi, alfaqui. Cadi
de Granada. De Murcia. En Granada. (m. d. 538/1124, Granada?).
Ijiwaniyya.

33. Abii Bakr Muhammad Ibn Quzman, literato y poeta. Di
l-wizaratayn, Wazir-Katib. De Cordoba. En Cordoba y jidma al-
moravide. (m. 508/1047, Cordoba). [jwaniyya.

34. Abi I-Hasan Yinus Ibn Mugit Ibn al-Saffar, alfaqui filologo, lite-
rato y tradicionista. De Cérdoba. En Cérdoba. (m. 532/1138, Cor-
doba). Rita’. (* 64)

35. Abi ]-Qasim Jalaf Ibn Baskuwal, tradicionista. De Cordoba. En
Cordoba. (578/1183, Coérdoba). Discipulo.

36. Abi Bakr Muhammad Ibn Jayr, fildlogo y tradicionista. De Sevi-
lla. En Coérdoba. (575/1179, Cordoba). Discipulo. Anécdota.

NOTA: Para cada personaje listado, hemos procurado delimitar: un iden-
tificador onomastico suficiente para su identificacion individual y familiar
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inequivoca; elementos de su formacion y/o actividad intelectual mas signifi-
cativa y de los cargos publicos o titulos honorificos detentados; lugar de ori-
gen o procedencia inicial segln las fuentes, para ver la movilidad; los luga-
res donde las fuentes indican, de forma directa o indirecta, que se produjo el
encuentro (postulamos «jidma almoravide», dada la itinerancia de dicha
cancilleria, como un 4mbito, indeterminado geograficamente, pero definido
socialmente, donde pudieron producirse los encuentros); fecha de muerte y
lugar, cuando se conoce o puede deducirse (?) por aproximacion; su relaciéon
social concreta: de tipo familiar, de ensefianza o de patronazgo-clientela, o
sea, una relacion social especifica, no regida por la «amistad»; la forma re-
cogida en las fuentes que atestigua una relacion de «amistad», o sea, la exis-
tencia de, por lo menos, una anécdota que les relaciona o de un texto de
Ijwaniyya, en prosa o verso (incluimos, también, en este apartado, las ele-
gias pues, en el circulo que pretendemos describir, la composicion de un elo-
gio funebre suele indicar un alto grado de intimidad entre el difunto y el per-
sonaje de referencia).

No contemplamos de forma exhaustiva las relaciones sociales de ambos
personajes, pues nuestra informacion depende de fuentes en estado fragmen-
tario, que no siempre permiten reconocer a los personajes a que refieren.
Asi, si bien no estan todos los que fueron, si son, de manera suficientemente
significativa para permitir un andlisis pertinente, todos los que estan. En el
Unico aspecto en el que nos hemos permitido no explotar de manera sistema-
tica los datos de las fuentes, ha sido en la relacion de discipulos de Ibn Abi
1-Jisal, mucho mas numerosa que la que puede verse en el cuadro, y con
otros representantes de relieve, como Abil 1-‘Abbas Ibn Mada’ o Abi
1-Qasim Ibn Hubays (ver Aguirre, DAOA, 361). Sin embargo, los citados re-
sultan suficientemente representativos de su generacion y bastan para seguir
el hilo conductor de nuestra reflexion.

Hay que entender, ademas, que muchos personajes no pueden ser inter-
pretados, solamente, en clave individual, sino que evocan colectivos familia-
res. El entramado de relaciones de los [jwan es interpretable como una red
difusa de aportaciones entre clanes familiares (siempre dentro de la logica
de lo observable en las fuentes, y que nos parece perfectamente congruente,
respecto al funcionamiento difuso de las redes familiares en el tejido social
andalusi, con los materiales, de orden diverso, aportados por el grupo de in-
vestigadores de los FOBA desde 1988), y dichas relaciones, como una for-
mula de reproduccion y supervivencia de dicha elite. Asi sucede, l6gicamen-
te, en los casos de los grupos familiares, como los propios Bani ‘Abdiin o
Abi 1-Jisal, o dentro de las relaciones de ambos, los Bani Siray,
al-Qabturnuh, Zarqiin, al-Yadd, Zaydin, Madhiy Ibn Hazm, ‘Abd al-*Aziz
Ibn al-Murji, Quzman, ‘Abd al-Gafir, Zuhr, Hamdin, Ru$d, Yinus Ibn
al-Saffar.
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Hemos resaltado, en negrita, los personajes coincidentes (7 del total); no
demasiados, pero muy significativos en el plano individual. Y, para acentuar
la perspectiva de la transmision en la configuracion de la elite, hemos mar-
cado con asterisco aquellos personajes del entorno de Ibn Abi 1-Jisal que fi-
guran en la relacion de maestros andalusies contenida en al-Gunya de
al-Qadi ‘Iyad [cf. Hermosilla, M.* J., “Los maestros andalusies en la Gunya
del Qadi ‘Iyad (476-544/1084-1149)”, AF, 7 (1981) 309-25], siendo 11 de
66 maestros citados en esa obra; el 16,6 parece un porcentaje suficientemen-
te contrastado, pese a la aparente distancia de los objetos relacionados. Ade-
mas, dichos personajes constituyen la mayoria de los maestros con auténtica
relevancia, en territorio andalusi, para la formacion del célebre alfaqui de
Ceuta, como Abi °Ali Ibn Sukkara al-Sadafi. Desde la transmision, puede
ser, también, interesante observar las coincidencias con personajes mencio-
nados en Mohedano (1999: v. nota 1): Apéndice y Cuadro, sobre la recep-
cion de Ibn Qutayba en al-Andalus. Los hemos subrayado; con una notable
presencia, en ambos casos, que aiin podria aumentar si se contemplara desde
el punto de vista de los clanes familiares y no de los individuos. Existe una
coincidencia accidental, que acentfia el paralelismo entre ambos personajes
y descubre la huella, por veces casi imperceptible, del topico literario; topico
agazapado tras muchas de las anécdotas que conforman las biografias de
esos personajes, cubriéndolas con una patina que ensombrece sus perfiles in-
dividuales, pero dotando, al mismo tiempo, al grupo de una unidad que sefia-
la su coherencia y pertinencia para el analisis social y antropoldgico: nos re-
ferimos a la referencia compartida de una anécdota de nifiez en la que el
personaje muestra la precocidad de su talento frente a un maestro, en ambos
casos secundario en el proceso de formacion intelectual del personaje.

Para cualquiera que conozca la historia de al-Andalus en esa épo-
ca, resultard claro que en los listados se halla representada una por-
cion muy significativa de la elite andalusi, tanto si la enfocamos des-
de el punto de vista politico, como desde el intelectual '2, del
juridico * o del literario 4.

12 La flor y nata de los fildlogos y de los tradicionistas de la época, con Abii Marwin
Ibn Siray y Abu ‘Ali Ibn Sukkara al-Sadafi a la cabeza.

13 Cabe observar una mayor presencia de alfaquies entre las relaciones de Ibn Abi
1-Jisal, 12/36, frente a 5/31 en el caso de Ibn ‘Abdiin, explicable por el hecho contarse el
figh entre las disciplinas que cultivo por si mismo. Pero se observa, mas alla del horizon-
te meramente individual, una alteracion tendencial, sutil pero significativa, para la elite
en tiempos de los almoravides, avance que contrasta con el, también sutil, retroceso del
gremio de los literatos, poetas y/o kuttab: 19/36 frente a 20/31.

14 Como detalles, para no detenernos en la cuestion literaria que luego abordaremos
mas detenidamente, puede verse que ambos frecuentaron a los grandes antélogos de la
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En definitiva, asoma ante nuestros ojos la reluciente punta de un
iceberg del que, a tenor de lo observado, podemos intuir los contornos
esenciales y los elementos estructurales definitorios. Se puede soste-
ner, creemos, con un margen de error aceptable que, si investigase-
mos el &mbito de relacion social correspondiente para cada uno de los
personajes que aparecen en los listados, el sistema de red difusa que
forma su entramado social se definiria para un porcentaje muy eleva-
do de la elite en conjunto. Asi, proyectando especulativamente los re-
sultados, puede postularse que el colectivo estaria formado por un
grupo de personas del orden de entre 500 y 800 miembros.

Por otra parte, son muchas las cuestiones relevantes a levantar al-
rededor del grupo. Por ejemplo, la de su situacion socio-econdmica,
que nos parece otro de los elementos que inducen a confusion. No te-
nemos datos fidedignos sobre las condiciones econdmicas de su ori-
gen, ni del desempefio de sus cargos, y los escasos de los que dispo-
nemos estan cubiertos con una patina literaria que los torna muy
equivocos, en el marco de un modelo cultural donde se tiende a defor-
mar la realidad para adecuarla al ideal literario !°. Resulta dificil de
creer que realizando una importante inversion, por lo menos de tiem-
po no remunerado, en educacion, y viajando constantemente —en una
época en que la mayoria de la poblacion fallece en el lugar de naci-
miento—, se puedan medir, como grupo social, con la vara de la pobre-
za —para la que toda sociedad tiene sus estandares— O transmudarse
en picaros o advenedizos —otro topico literario—. Porque las fuentes
suelen sefialar a los individuos cuyo origen no se adecua al patron es-
tablecido, como en los casos de Ibn ‘Ammar o Ibn al-Labbana. La di-
ficil condicion del literato itinerante y su miseria es un lugar comun,
presente en casi todos los tiempos, sin contexto especifico efectivo,
hasta que el texto se analiza en el marco de la realidad historica y/o
biografica de los autores. Sin dicha perspectiva critica, son posibles

época Ibn Bassdm e Ibn Jagan, y que en los listados figuran los cuatro grandes, que el pri-
mero, en socorrida anécdota, distinguia en el desempefio del adab y la kitaba de su tiem-
po: al-Kala‘Tyan, o sea, Abit Muhammad Ibn ‘Abd al-Gafiir y Abii Bakr Ibn al-Qasira, y
al-FihrTyan, es decir, Abii 1-Qasim Ibn al-Yadd y el propio Ibn ‘Abdiin, cf. Ibn Bassam
al-Santarini, al-Dajira fi mahasin ahl al-Yazira, ed. 1. ‘Abbas, Tanez-Libia, 1978, 11, 2,
668 n.3 e Ibn ‘Abd al-Gafur al-Kala‘i, Thkam san‘at al-kalam, ed. M. R. al-Daya, Beirut,
1966, 110.

15 Marcando distancias muy definidas con el modelo literario occidental. Cf. Auer-
bach, E., Mimesis. La representacion de la realidad en la literatura occidental, México,
1979.
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deconstrucciones en que hacemos hablar al texto, por exceso o defec-
to, fuera de la logica literaria e historica en que fue creado '¢. Asi, pa-
rece que queda mucho por revisar en el marco de la literatura andalu-
si, llena de aspectos aceptados y repetidos de manera mecanica, como
«valoresy establecidos !”. Por otra parte, la pista del analisis social
conduce de nuevo, en este caso por defecto, a la literatura y sus para-
metros especificos.

El adab, modelo literario, retérico y estilistico contiene, como
veiamos, en sus fundamentos un doble planteamiento ético y estético;
prosa artistica, en cuyo seno se produce esa transmutacion alquimica
de la realidad historica en literatura. Existen diversas problemas
abiertos al anlisis y a la discusion tedrica:

A) Las dificultades de fijar la nomenclatura y la base conceptual
del modelo literario. El uso indiscriminado de los términos risdla,
magqdma, kitab, etc., ha impedido definir de manera clara los limites
entre literatura creativa, erudicion, desempefio burocratico y comuni-
cacion. Darle vueltas a la cuestion de si Ibn Jagan o Ibn Bassam son
«buenos» o «malos» historiadores, no sitia de manera adecuada los
cuestionarios para enfocar los problemas planteados por el adab.
Entre sus célebres obras y los materiales aportados en el Apéndice no
hay diferencia de objeto, aunque si de sujeto, siendo los elementos
formales y los recursos estilisticos los mismos, o sea, que la lente para
su observacion critica debe ser muy parecida.

B) La multiplicidad de temas, géneros, que dificulta el estudio
sistematico que no se conforme con la pura acumulacién de materia-
les. Sin negar la utilidad de los estudios descriptivos, el modelo taxo-
nomico, propio de los enfoques de la critica tradicional, tanto arabe
como occidental, experimenta progresivos rendimientos decrecientes.
Por respetuosos que sean con las fuentes, o, tal vez, por ello, se encie-
rran en un modelo repetitivo de si mismo, donde los intentos de clasi-

16 Eso nos lleva a la idea matriz, explicita y subyacente, en Frye, N., La estructura
inflexible de la obra literaria. Ensayos sobre critica y sociedad, Madrid, 1973, con dos
aspectos esenciales para referir al orden mental idéneo para enfocar los problemas plan-
teados: la vision de toda literatura como producto especifico de una sociedad determina-
da y las intimas relaciones de la critica con la produccién de esa literatura.

17 P. ¢j., alaluz de lo dicho, y teniendo en cuenta los listados aportados, creemos que
valdria la pena sentarse a pensar de nuevo acerca del sentido efectivo del Cancionero de
Ibn Quzman y de la posicion social de su autor. Sugerimos una observacién comparativa
sistematica de los personajes a quienes dedica sus poemas, que podria modificar en parte
el objetivo «excepcionalista» con que se ha enfocado dicho texto, su autor y su contexto.
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ficar los materiales no aclaran el panorama, porque la sistematica no
es sistémica en ese modelo cultural.

C) La yuxtaposicion de dichos campos tematicos en un modelo
formal y estilistico, marcado por el uso de la prosa rimada, de los tro-
pos y otros recursos estilisticos, que ha determinado un «punto de vis-
tay para la critica moderna, empefiada en ver como «pecado» lo que
para los creadores fue virtud '8. La perspectiva, aunque las observa-
ciones no sean inciertas, esta lastrada por un juicio de valor «aprioris-
tico» que obvia la necesaria moderacion del acto valorativo !° y «asfi-
xia» el desarrollo del analisis. Problema no resuelto en lecturas
preocupadas por justificar, timidamente, las supuestas carencias del
objeto. Para romper el circulo, nuestra propuesta pasa por una revi-
sion autocritica de los valores culturales y los modelos literarios im-
plicitos que autorizan la descalificacion 20.

C) La emulacion, base del sistema, donde los autores muestran
una preocupacion casi obsesiva en presentar dentro de su obra un
ejemplo de los modelos de prestigio, intentando superarlos. Es el en-
foque mas pertinente tanto para el estudio de antologias literarias
y obras con modelos de adab, como el de los diversos géneros:
1) al-Magamat, infra; 2) al-Mufddalat, al-Munazarat o al-Mufajarat,
con su diversidad de debates tematicos y encubiertamente ideologi-
cos; 3) al-Zarzuriyyat, inico modelo original de al-Andalus, cuyo fu-

'8 Vbegr., en Granja, F. de la, Magamas y Risalas andaluzas, Madrid, 1976, XIV: «...
cualquier ejercicio retorico, en prosa rimada, con intercalacion o no de versos, inspirado
por cualquier motivo: felicitar a un recién nombrado juez de provincia, acompafiar a un
azafate de fruta temprana que se envia de regalo, describir un paisaje, narrar un sucedido
de minima importancia, o los azares de un viaje; con animo de disculparse, elogiar o de-
nostar, o simplemente para solaz del escritor o para matar el tiempo. Cualquier motivo
sera valido, y esa composicion, arropada hasta la asfixia por todas la galas del lenguaje,
de la erudicion y la pedanteria, al punto de resultar indescifrable...».

19 Sugerida por Shumaker, W., Elementos de Teoria Critica, Madrid, 1974.

20 En una exploracién impresionista de la complejidad del problema, proponemos
una «lectura interesada» de las consideraciones acerca de la cultura de masas contempo-
ranea en Eco, U. Apocalipticos e integrados, Barcelona 1981, 118-9, utilizado como caja
de resonancia en diferentes niveles del analisis. Reflexién que parte del problema de los
tres «niveles» de cultura, o mejor, de apreciacion de los «productos culturalesy», para
adentrarse en los razonamientos acerca del «Kitsch» y del mensaje poético que «no se
constituye unicamente como un sistema de significados, derivado de otro sistema de sig-
nificantes, sino también como el sistema de las relaciones sensibles e imaginativas esti-
muladas por la materia de que estan hechos los significantes». Ver, asimismo, las dife-
rencias que Jakobson establece, en Ensayos de Lingiiistica general, entre «modelo de
verso y ejemplo de verso».
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gaz desarrollo, a partir de su alumbramiento por Aba 1-Husayn Ibn
Siray, en la segunda mitad del s. v, ofrece un excelente ejemplo de
emulacion «compulsiva». Su cultivo, ademas, esta intimamente liga-
do al entorno concreto de los jjwdn (Abi 1-Qasim Ibn al-Yadd, Abi
Muhammad Ibn ‘Abd al-Gafir, Abii Bakr Ibn al-Qabturnuh, Abi
‘Abd Alldh Ibn Abi 1-Jisal); 4) Satira o ironia; 6) Opiniones literarias,
cercanas a las de debate en muchos aspectos, aunque en otros se rela-
ciona con la critica literaria; como la Epistola de los Genios, Masa’il
al-intigad de Tbn Saraf o la Risala de Ibn Fatih; etc.

Todo disuelto en un soporte formal superpuesto, de forma irregu-
lar y asimétrica, con el epistolario de comunicacién o corresponden-
cia 2!, ya sea oficial, dominada, no exclusivamente, por al-sultaniyyat,
o privada, asimismo, definida en torno a al-ijjwdniyyat.

D) Las cuestiones, tematicas y formales, planteadas en torno al
género de la magama. Los estudios mas recientes, aunque han hecho
avanzar mucho el conocimiento del género, han centrado, en la citada
linea de «justificaciony», excesivamente el punto de mira en la busque-
da de elementos de cercania con estructuras narrativas de corte occi-
dental, proponiendo, para el analisis del objeto, un cuestionario al que
éste responde de manera forzada y con sesgos que no ayudan a la cla-
ridad 22,

El enfoque mas adecuado a nuestro objeto se relaciona con la lite-
ratura de comunicacion, es decir, con aquellas misivas, de caracter di-
verso, que reciben el nombre genérico de al-ijjwaniyyat. En la segunda
mitad del s. V en al-Andalus, el modelo literario de los ijwan extiende
su alargada sombra tematica y formal llegando a contaminar, incluso,
a la correspondencia oficial de las taifas de la segunda generacion.

Para centrar la cuestion, proponemos examinar un ejemplo con-
creto, sacado, en la secuencia logica de nuestra exposicion, de la rela-
cion epistolar entre los dos personajes que nos han servido para deli-

21 Ver al-Qaysi, F. Adab al-rasa ‘il fi I-Andalus fi I-qarn al-jamis al-hijri, Amman,
1989.

22 De entre la copiosa bibliografia, cf. Fanjul, S., “Las Magamat de al-Hamadani:
Una revision”, en Homenaje al profesor Jacinto Bosch Vila, 11, Granada, 1991, 699-727;
Ferrando, 1. Abu t-Tahir, el Zaragozano, Las sesiones del Zaragoci. Relatos picarescos
(«maqamaty) del s. XII. Zaragoza, 1999; Kilito, A. F., “Le genre ‘seance’: une introduc-
tion”, SI, 43 (1976), 25-51, Les séances. Récits et codes culturels chez Hamadhani et Ha-
riri, Paris, 1983 y al-Ga ‘ib: Dirdsa fi maqama li-I-Hariri, Casablanca, 1987; El-Outma-
ni, L., “La magdma en al-Andalus”, en La sociedad andalusi y sus tradiciones literarias,
Foro Hispanico, Amsterdam-Atlanta, 1994, 105-26.
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mitar el objeto 2. Se trata, ademas, de una muestra perfectamente
representativa y constituye un circulo cerrado de demanda/respuesta.

De la observacion de ambos textos, nos interesa extraer, por creer
pertinente su posible generalizacion, los siguientes elementos: 1) No
hay otro tema generativo para el discurso que la relacion en si %, y
éste se desenvuelve entre parametros especificos en parte contradicto-
rios: reciprocidad frente a jerarquia. 2) La enorme diferencia de tama-
flo relativo entre demanda y respuesta, incidiendo nuevamente en la
citada contradiccion. 3) No son apreciables diferencias formales o de
estilo de un autor a otro, al contrario, una clave esencial esta en la vo-
luntad expresa de «andar sobre las huellas» del otro. Con todo, el de
Ibn ‘Abdiin nos parece mas agil, no por mas conciso, sino por un ma-
yor dominio de las transiciones tematicas internas en el hilo del dis-
curso, las respuestas por bloques de su corresponsal se articulan de
forma mas mecanicista, y una capacidad para contrarrestar la «humi-
llacién autoimpuesta» con una ironia que partiendo del, también re-
glamentario, tema del reproche por la demora en la respuesta, repone
un cierto equilibrio en el texto.

En un marco en el que ambos coinciden en ese rebajarse mientras
ensalzan al otro, revelando, ademas de artificiosidad, una alambicada
«etiqueta» cortesana, con el panegirico incrustado en el nucleo del
sistema, si consideraramos aisladamente la epistola de Ibn ‘Abdin,
pareceria que éste se dirige vergonzosamente a un superior de quien
espera sacar provecho, especialmente de sus conocimientos y su
ejemplo como artifice literario. Y podria hasta llegar a interpretarse
en el plano de la realidad histdrica que el «viejo», venido a menos,
busca la proteccion del «joveny, en la cresta de la ola del nuevo régi-
men. Y, sin embargo, cuando observamos el exagerado tamafio de la
respuesta, no podemos dejar de preguntarnos, ;desde cuando la sim-
ple cortesia conduce al superior a tamafia acumulacién de razones?
(Se le habra ido la mano, o se trata, al fin, de una expresion paradig-
matica del caprichoso gusto por lo exagerado, lo rebuscado y lo artifi-
cioso? Creemos que no, que una observacion mas detenida permite
definir un mapa bastante preciso de la situacion. El referente de pres-

2 Ver Apéndice 1y 2.

24 El mensaje, en apariencia, se reduce estrictamente a: IA/Demanda: «Aceptas co-
rresponder a mi amistad (aunque yo no lo merezca)» - IAJ/Respuesta: «Acepta ti la mia
(pues la mereces mas que yo la tuya)».
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tigio es Ibn ‘Abdiin, pues no hay que olvidar que, aunque encubierto
tras la modestia de sus protestas, en su misiva hay el recuerdo explici-
to de que quien buscoé al otro fue Ibn Abi 1-Jisal. El tamafio de la res-
puesta se explica por la via emulacion-superacion, con un implicito
reconocimiento previo del emulado como autoridad y guia. Ademas,
la manera de acumular los diversos elementos de la respuesta, permite
entrever la escenificacion literaria de un «ritual» de iniciacién, una
especie de examen de entrada en el grupo, que el «viejo» propone
como un cuestionario de temas habituales al que el joven contesta,
procurando no olvidar ninguno, e intentando esgrimir todos los recur-
sos a su alcance, en primer término, y con el horizonte 16gico de supe-
rarlo si es posible. Asi, el sentido de la mencionada jerarquia es mas
bien retdrico, pues ese tipo de comunicacion implica una aceptada
igualdad potencial entre los miembros del grupo. La nocién de autori-
dad se atribuye por una suerte de cooptacion, donde cada quien aporta
su propia idea. Asi, se definen ciertos consensos que solamente se tor-
nan rigidos con el paso del tiempo.

En este contexto, es evidente que, dado el modelo de creacion tex-
tual/comunicacion, extensible, sin forzar, al nicleo fuerte del adab
andalusi de la época, el motivo o tema es de por si aleatorio, eso que
tanto choca a la critica moderna, pues los textos parecen orientarse a
un objetivo que estd mas alla del horizonte tematico. Pero ya veiamos
coémo el desbordamiento de ese limite era tan poderoso que llegaba a
posesionarse, incluso, del plano de la realidad concreta en las fuentes
consideradas historicas. Y esa literalidad poderosa no puede por mas
que referir a la produccion de una literatura en estado puro 25 que ter-
mina por afectar a la inteligibilidad del contenido.

Pues, uno de los puntos de arranque de las inquietudes que nos
han llevado a plantear las presentes reflexiones, es la contradiccion 26
existente entre el progresivo incremento del peso especifico de dicha
literatura de comunicacion y la «disminucion substancial de su valor
comunicativo generaly», a causa del caracter extremo, en su artificiosi-
dad, del tarsil de la época. No esperamos resolver aqui el problema,

25 A la que ya nos hemos referido en Mohedano, “El tarsil de Ibn Abdiin de Evora”.
Resulta, también, cierto que ese proceso de produccion se sitiia, pese a su artificiosidad o
precisamente por ella, exactamente en las antipodas del «kitsch», definido por Eco, dado
que, ademas, es el vehiculo de un grupo elitista.

%6 Planteada certeramente por Soravia en las conclusiones de su Tesis.
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agotando sus posibilidades, sino sugerir posibles direcciones de in-
vestigacion para una ulterior solucion.

Una observacion inmediata es que el grado de inteligibilidad inhe-
rente a un texto no depende de éste, sino de la capacidad de descifra-
miento de sus codigos por parte del destinatario/receptor. Lo que nos
devuelve de manera inmediata al modelo elitista 27, por un lado, y a la
intensificacion de al-Badi’, por otro.

Afiadamos un nuevo marco de reflexion a través de analisis de una
de las obras significativas de adab al-katib en el contexto andalusi. El
capitulo de la obra de Ibn ‘Abd al-Gafiir 28 refiere —de forma mas es-

7 La existencia de un codigo criptico interno inaccesible a los no iniciados es condi-
cion imprescindible del sistema. El problema no es diferente para la sociedad «global»
actual, con comunidades cientificas, agrupadas por especialidades, donde la ocultacion
de las claves del lenguaje es parte esencial de las «estrategias de laboratorio», cf., Wool-
gar, S., Ciencia: abriendo la caja negra, Barcelona, 1991. Usando un ejemplo que halla-
mos significativo, en el indice de McCloskey, D. N., La Retdrica de la economia, Ma-
drid, 1990:

«..4. Elcaracter literario de la ciencia econémica. A) La ciencia utiliza métodos
literarios. B) Las pruebas de la ley de la demanda son fundamentalmente literarias. C) La
lingiiistica es un modelo adecuado para la ciencia econémica. D) El pensamiento litera-
rio puede mejorar la economia aplicada.

5. Las figuras retoricas de la economia. A) Incluso un modernista utiliza, y debe
utilizar, recursos literarios: el caso de Paul Samuelson. B) La mayoria de los recursos
solo se reconocen con dificultad. C) Los modelos son metaforas no ornamentales: el caso
de Gary Becker. D) En economia, tanto el razonamiento matematico como el no matema-
tico descansan en la metéfora. E) Los tropos principales dominan la economia: el caso de
Robert Solow.

6. La retorica del cientifismo: como convence John Muth. A) El articulo de
Muth estaba mal escrito pero era importante. B) Los argumentos principales de Muth se
pueden expresar en inglés. C) El articulo de Muth utiliza las llamadas habituales al mé-
todo cientifico. D) La llamada que hace Muth es, de hecho, a la comunidad de eruditos.
E) Los argumentos explicitos son complejos retoricamente. F) La retorica de Muth no se
puede distinguir de la de otros campos.

7. El problema del piiblico en la economia histérica: Robert Fogel como retéri-
¢€o. A) El texto era importante. B) El libro de Fogel plantea un problema retorico. C) El
libro de Fogel es conscientemente retorico. D) La densidad retorica explica sus éxitos y
sus fracasos. E) El libro de Fogel utiliza intensamente los tdpicos comunes. F) El libro
también utiliza los topicos especiales de la economia. G) El texto inventé un puiblico.

...10. Lo bueno de la retérica en economia. A) La retorica puede mejorar la pro-
sa economica. B) La retorica puede mejorar la ensefianza. C) La retérica puede mejorar
el razonamiento econémico. D) Y mejorar el cardcter de los economistas.»

Las cursivas son nuestras, el resto funciona dentro del entramado contextual impres-
cindible para la comprension, y pretenden constituir el esqueleto y el hilo l6gico y argu-
mentativo de nuestro discurso.

28 Ver Apéndice 3. Sobre Ibn ‘Abd al-Gafiir y su obra, ver Soravia, B., “Les nouve-
lles voies de la prose littéraire dans le Gharb al-Andalus au VIe H.: une analyse comparée
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pecifica que la habitual entre los estudiosos cuando explican en que
consiste al-Badi— a una modalidad del proceso de creacion textual
que podriamos definir como «la innovacion mediante el uso de recur-
sos estilisticos especiales que hacen que prosa y verso se confundany,
sin que se las pueda distinguir formalmente y que, ademas, parecen
convertir el contenido en un codigo criptico que debe ser descifrado
por el usuario.

La mencion introductoria a al-Mufassal envia al capitulo inmedia-
tamente anterior del libro. Se refiere a un modelo de al-Bayan consis-
tente en alternar de manera homogénea prosa y verso en un mismo
fragmento, a la manera como se alternan en un collar, para crear un
efecto estético, perlas y piedras preciosas de diferentes caracteristicas.
De ahi procede la idea de la raiz arabe fs/, pues, en el sistema cultural
arabe clasico, la creacion literaria se asimila con la idea de confeccio-
nar un collar con diferentes técnicas 2°. La diferencia entre al-mubta-
da‘y al-mufassal estriba, pues, en que, en el primer caso, no debe po-
der distinguirse, segun el texto, si el formato es en prosa o en verso,
mientras que, en el segundo, hay una amalgama en que prosa y verso
se intercalan de manera correlativa, siendo la distincion bien marcada
entre ambas lo que embellece el estilo.

La logica del lagab, en la alusion al creador del estilo, crea una re-
lacion de polisemia, cuyo uso es, en si mismo, un recurso. Asi, de he-

de I’Ihkam d’Ibn ‘Abd al-Gafir et de la Dahira d’Ibn Bassam”, en Una Mesa Redonda
sobre Critica literaria andalusi (Lisboa 15 de mayo de 2000), Qurtuba, 6 (2001) 217-24,
“Tbn ‘Abd al-Gafur”, DA0OA 1. 293-7 y “Un traité andalou de I’adab al-katib du Vle sié-
cle de I’Hégire: I’'Ihkam san ‘at al-kalam d’Tbn ‘Abd al-Gafiir de Séville”, en Actas del
Simposio Internacional “Literatura e Cultura no Gharb al-Andalus”, Lisboa 13-15 de
mayo de 2000 (en prensa). La propia autora italiana tiene preparada la traduccion france-
sa del libro de la que se espera proxima publicacion, lo que contribuira, sin duda, al cono-
cimiento de fuente tan importante para la literatura de su tiempo.

29 Ver Apéndice, n. 74. Buen ejemplo de esta concepcion en una digresion acerca de
modelo literario al inicio de una Risala de Ibn ‘Abdiin dirigida a al-Fath Ibn Jagan de gé-
nero al-jjwaniyyat ‘ala adab al-sahib. Tbn Jagan, al-Fath, Qala’id al-‘Iqyan, ed. M.
al-Tahir Ibn Asur, Tunez, 1990, 352-4. Parece que aquél le pidio que revisara un texto
—que habria recibido critica negativa en contraste con el elogioso parecer del evoren-
se— dedicado a un tal Abi Yahya, identificable con Abii Yahya Muhammad b. Ma‘n b.
Sumadih al-Mu‘tasim, sefior de Almeria (443/1052-484/1091). No parece que la epistola
se refiera al epigrafe sobre dicho monarca incluido en Qala’id —como sugiere el edi-
tor—, pues se deduce del contexto que la que se comenta sea una risala especifica dedi-
cada al monarca; podria tratarse de la magama, atribuida a al-Fath, en la que se critica a
Ibn al-Sid al-Batalyawsi, que motivo varias respuestas polémicas, cf. Nemah, C., “Anda-
lusian Maqgamat”, JAL, 5 (1974), 87.
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cho podria interpretarse —y conviene a nuestra reflexion la explora-
cion de dicha idea, difusa en el juego de palabras implicito— que
al-Badi* no fuera sino el recurso literario utilizado con perfeccion, no
inventado, por Badi‘ (al-zaman), o sea, «el mejor en el uso de
al-Badi‘ de (todos?) los tiempos». Como observabamos, y como se
puede comprobar en el propio texto, la percepcion del concepto se
asume en un contexto cultural y literario mucho mas restringido y de-
finido que el sugerido por la idea genérica de innovar o crear image-
nes nuevas. O, incluso, por la idea de utilizar con profusion los recur-
sos estilisticos o tropos, definitoria de un determinado estilo literario,
rebuscado y florido, opuesto al estilo conciso y directo 3. Esta pers-
pectiva, y la reflexion correspondiente, conduce directamente a la ob-
servacion, nada original, de que al-Badi‘ es una manera de hacer lite-
ratura o enfrentarse al hecho literario que opone el estilo de al-Yahiz
(m. 255/868) y el del propio al-Hamadani 3'.

Una vez situados en la mencion de Ibn ‘Abdiin, que centra el capi-
tulo, la alusion al tadmin, que da pie a la anécdota, sugiere diversas
posibilidades de procedimiento estilistico. La de mayor interés, el
caso de al-tadmin al-mazdiiy, de uso en el say’, que es el empleo de
palabras que riman entre si a continuacion de las que ya han cargado
la rima exigida por la norma. Es decir, seria un resultado sénico y rit-
mico, en base a un recurso en la linea de al-Luzimiyyat. No obstante,
se deduce que el efecto buscado por Ibn ‘Abdiin seria la creacion de
un texto del que no se pudiera distinguir si se trata de prosa o poesia,
donde se utilicen los sonidos procedentes de las palabras romances o
hebreas, como base de un sistema ritmico, rimando con palabras ara-

30 Para un referente conciso del modelo explicativo, cf,, la caracterizacion en la lite-
ratura andalusi, en Schippers, A., “Les ‘Anciens’ et les ‘Modernes’ dans I’histoire litté-
raire andalouse”, Una Mesa Redonda sobre Critica literaria andalusi (Lisboa 15 de
mayo de 2000), Qurtuba, 6 (2001) 237-47.

3! Asi se entiende en la critica literaria andalusi del s. v, p. €j., en la Epistola de los
Genios, DAJ, L1, 274-5, cf., del mismo autor, sobre al-Yahiz, en Ibn Bassam, Dajira, 1,1,
243-4. Sin embargo, fue el propio al-Yahiz uno de los primeros en mencionar al-Badi‘ en
su al-Bayan wa-I-Tabyin. Cf. Heinrichs, W., “The Hand of the Northwind. Opinions on
Metaphor and the Early Meaning of Isti ‘Gra in Arabic Poetics”, Abhandlungen fiir die
Kunde des Morgenlandes, XLIV, 2 (1977), donde observaba la relacion que se establece
entre al-Badi* y isti‘ara, en el sentido de «vieja» metéfora, en la obra de al-Yahiz, asi
como en las de Ibn al-Mu‘tazz, al-Qadi 1-Yuryani, Abu Hilal al-Askari o Ibn Rasiq. En
todo caso, consideramos que resultaria imprescindible una revision y puesta al dia del
sentido efectivo del concepto de al-Badi* entre los autores de la Retorica y la Critica lite-
raria 4rabe clésica anteriores al s. VI.
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bes y afiadido a un patrén estable de rima, digamos, habitual. Dicho
procedimiento daria un texto con caracteristicas diferentes a las de la
poesia estrofica en arabe culto o dialectal que conocemos.

Y esto nos conduce a la cita del texto criptico que constituye el
modelo en que el autor de [hkam apoya su argumentacion. El texto
constituye una especie de jeroglifico o enigma para el que caben muy
diversas posibilidades de solucion, tan amplias como las posibilida-
des de lectura, como después confirma Ibn ‘Abd al-Gafiir en sus ex-
plicaciones. La parte reconocible, leida en vertical a dos columnas,
formaria, en prosa rimada, el siguiente texto, cuyo sentido resulta bas-
tante evidente: '
Wa-ld budda min at-tand’ ‘ala Bani Tasfin giyat al-malhifin wa-giyat
al-mu‘tafin.

Es inevitable el elogiar a los Bani Tasfin, amparo de los cuitados y de los que
solicitan favores.

Sin embargo, para una correcta interpretacion, hay que atribuir va-
lores a la serie de letras de la parte central, lo que debe permitir, du-
plicando la intercalacion, leerlos en horizontal, formando dos lineas
de verso, ajustado, por tanto, a metro y rima. Las posibilidades de so-
lucidén son diversas 32.

Cabe afiadir la idea, expuesta a continuacion, de que, ademas, las
letras contienen una clave criptica, principal o secundaria, de orden
onomastico o biografico, que el autor de Ihkam remite al estudio ge-

32 Nos limitamos a aportar alguna de las variantes posibles. Las dos que presentamos
pueden leerse, con las correspondientes licencias algo forzadas pero de uso comun en la
poética arabe clasica, como versos de metro Wafir

Wa-ld budda min at-tand’ wa-man min // munawwarin giyatu l-malhifin
‘ala Bani Tasfini wa-min man // munawwarun wa-gyat al-mu ‘tafin.
«Es inevitable elogiar —;quién de entre lo que hay de ilustre dara amparo a los cuita-

dos?— a los Bani Tasfin pues se cuentan entre quien es ilustre y da amparo a los que soli-
citan favores».

Wa-ld budda min at-tana’ wa-man man- // na min warda’ giyati l-malhifin
‘ala Bani Tasfin wa-man min // munawwarin wa-gydt al-mu ‘tafin.
«Es inevitable elogiar —;quién otorga favores de entre quien se halla mas alla del
amparo de los cuitados?— a los Bani Tasfin pues son quien hay de ilustre y amparo de

los que solicitan favores». La segunda version la tomamos de una de las interpretaciones
de Bruna Soravia.
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nealdgico. Se trataria de encontrar un nombre susceptible de contener
las letras citadas, teniendo en cuenta que pueden caber en ellas las va-
riantes anteriormente mencionadas. Sin embargo, nos parece que la
perspectiva definida por Ibn ‘Abd al-Gafiir es mas bien una cortina de
humo, de quien desea mas jugar con el equivoco que resolver el enig-
ma . Sin embargo, no solamente porque lo diga el autor de Jhkam,
sino porque resulta totalmente 16gico y congruente en el modelo lite-
rario, hay que aceptar la existencia de una clave de personaje oculto
tras el laberinto del texto, tan velado, por su vez, como esos almoravi-
des a los que se refiere 34,

A la vista de este curioso texto jeroglifico y de una ijwdaniyya/pa-
negirico dirigida a uno de los Banii Hamdin 35, cabe valorar el auténti-
co significado, dentro del contexto vital e intelectual de Ibn ‘Abdiin,
del abandono del verso como formula literaria aislada, planteado a
partir del esfuerzo de construccion de la ‘Abduniyya. Dicha valora-
cion debe plantearse dentro de un analisis critico del conjunto de la
obra del evorense que tiene muy poco que ver, aunque en apariencia
parezca coincidente, con el llamado «eclipse de la poesia» en la época
almoravide .

No por repetido, el topico literario e historico de los almoravides,
presentados como enemigos de la poesia, por causa de su rudeza e in-
cultura, deja de aparecérsenos como nada mas que eso, un topico
mas ¥, que se suele apoyar, ademas, en otro, existente en textos de to-

3 Asi, ese Yamin (?) b. Waqar (incluida la vacilacion del editor respecto a la lectu-
ra), literalmente: «Recto hijo de Dignidad (seriedad en el respeto a las costumbres)», aun
resultando muy evocativo, carece, o, al menos, no hemos sido capaces de encontrarselo,
de un minimo fundamento de verosimilitud, que sepamos, ni en el ambito genealdgico
efectivo de los almoravides, ni en el de los ajbdr de los dorados tiempos pretéritos, en esa
direccion no tiene mucho sentido acumular nombres alternativos, como Amin o Ma’miin
b. Munawwar o Munir.

3 De hecho, si no nos encontraramos en dicho contexto, nos resultaria muy dificil
soportar la tentacion de interpretar la clave oculta, no tanto como el nombre de un perso-
naje efectivo, sino como el anagrama oculto de Amir al-Mu ’minin. Aunque existe otra li-
nea de lectura posible que tampoco se resolveria en clave onomadstica, sino conceptual:
Umiir al-Maniin, por ejemplo.

3 Con la mayor probabilidad Abii 1-Qasim Ahmad. Recogida en Ibn ‘Abd al-Gafiir,
Ihkam, 146-8, en el capitulo «Lo alternado» (al-mufassal), que, como veiamos, tiene cone-
xi6n formal con el capitulo «La creacion original» (al-mubtada ), que estamos estudiando.

36 Cf. una argumentacion critica de esa imagen en Mohedano, “El tarsil de Ibn
‘Abdiin de Evora”.

37 Solamente adquiere sentido en el ambito de la anécdota cortesana de los taifas, en
el marco de la l6gica oscilacion de una conciencia escindida entre la logica islamica del
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das las épocas que hablan de las dificultades de los literatos para en-
contrar mecenas. Cabe entender, con todo, una configuracién algo dife-
rente del fendmeno literario, en el marco de la sociedad andalusi, con la
llegada de los almoravides, respecto a la etapa anterior. El caracter con-
fesional, aunque sin un caracter decididamente represivo, del modelo
de estado y de sociedad preconizado por los africanos, atestiguada,
como veiamos, por el incremento de la presencia de los alfaquies en el
centro de la vida politica, social y cultural plantea otra direccion analiti-
ca. Y ésta conduce a la cuestion, esencial desde nuestro punto de vista,
de la relacién sistémica entre la nocion de legitimidad y el modelo cul-
tural y literario, clave explicativa del funcionamiento de dicho sistema.
Se parte del progresivo deterioro de la idea de legitimidad, construida,
con muchas dificultades, durante el emirato y el califato; visto desde la
perspectiva del historico fracaso de las sucesivas tentativas de asenta-
miento de un modelo estatal, en el marco de la sociedad islamica clasi-
ca, ahogadas de forma endémica por respectivas fitan y abocadas al
surgimiento de respectivas formulas de poder local o taifas, desprovis-
tas de dicha legitimidad y demandantes, por tanto, de formulas sustitu-
tivas. Asi, el incremento progresivo del peso especifico de la poesia y
de la kitaba en la configuracion del Estado islamico, desde el s. 11, se
enlaza con la basqueda de argumentos legitimadores del poder, frente a
opciones alternativas y rivales ideologicos. Y, ademas, con la fijacion
del papel del literato cortesano como mediador ético entre soberano y
comunidad que, mediante el panegirico leido desde el plano ético del
adab, define los pardmetros deseables de la soberania ideal. La época
de los mulitk al-tawa ‘if representa un extremo de dicha evolucion afec-
tada por la debilidad del poder efectivo y de sus sistemas de legitima-
cidn, lo que obliga a matizar la vision topica del «esplendor cultural» a
pesar de la decadencia politica. Por otra parte, es claro que el poder al-
moravide bebia su legitimidad de otras fuentes; no se trata de que en-
tendieran o no esa literatura, sino de que la necesitaban de forma menos
sustancial; su posicion es de adaptacion utilitaria al sistema.

Asi, una primera percepcion se basaria en la confusion generada
entre la elite por un primer momento de expectativa, acerca de la pro-

yihad frente a la amenaza cristiana y el temeroso recelo del poderio africano; recelo que,
en ocasiones, conectaba con la fobia antibereber, que en tantas ocasiones ha servido, a
veces forzandola de mas, de hilo conductor a las interpretaciones de la historia andalusi,
desde los propios historiadores coetaneos hasta los estudiosos actuales.
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pia posicion, respecto a cual iba a ser la actitud de los africanos, en el
momento inmediato de la destruccion de los taifas. Pero dicha confu-
sion dura relativamente poco tiempo en el contexto, y nunca mas alla
de la década de los 90 del s. v, y no creemos que el efecto traumatico
fuera mas significativo que el de la fitna. Aunque las peripecias per-
sonales pueden variar y, por tanto, la presencia almoravide pudo sig-
nificar el fin de mas de una carrera literaria y/o politica, si lo vemos
desde la perspectiva del grupo, como lo muestra la cata realizada, la
continuidad, como tal, de los ijwan en el papel de funcionarios al ser-
vicio del poder es evidente. Los elementos esenciales del modelo cul-
tural y literario: figuras relevantes, caracteristicas formales y estilisti-
cas..., se mantienen incolumes. Y esto desplaza de nuevo el punto de
mira hacia la evolucién de la posicion intelectual de la elite. Resulta
interesante observar que las obras esenciales para rescatar el monu-
mento de la literatura andalusi de los siglos IV y V, al-Dajira e Ihkam,
entre otras, sean producidas en época almoravide y contando con la
proteccion oficial del régimen. No obstante, se desprende de ellas una
voluntad explicitamente testimonial de «salvar lo salvable», de heren-
cia para la posteridad, que remite a un proceso adaptativo de las ideas
y las formas en un contexto de transformaciones sociales y culturales,
lo que introduce nuevos factores en el analisis.

Pues, retomando nuestro hilo argumental, hemos podido detectar,
en el marco de nuestras investigaciones, sutiles variaciones formales
en la linea evolutiva de la literatura de Ibn ‘Abdiin, que pueden sinte-
tizarse en la condensacion del estilo, referido tanto a la evolucion li-
gada a su peripecia vital, en el entorno del desengafio de los ideales
primeros, como a la perspectiva tedrica que informa su produccion,
una de cuyas claves podria estar en una aplicacion coherente, aunque
sesgada, hasta sus ultimas consecuencias del cliché de la «supremacia
de la prosa sobre la poesia».

Si nuestro andlisis no es erroneo, uno de los propdsitos esenciales
de su produccion mas celebre, la ‘Abduniyya, seria el de convertirla
en un modelo paradigmatico de poema, capaz de fundir la sutileza del
sentido que permite el verso con la riqueza de contenido que posibili-
ta la prosa . Su evolucidn posterior reconvertiria ese objetivo en la

38 Sentido wiltimo que ya no seré entendido tras su desaparicion. Ibn Badriin, no de-
masiados afios mds tarde, no s6lo reconoce de manera retdrica que el motivo para escribir
el Comentario era la incapacidad de sus contemporaneos de entender el poema, sino que
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direccion que hemos visto. Y, dados los parametros del analisis, la di-
reccion no podia ser otra que una busqueda desesperada, por la pre-
sién amenazadora de los tiempos, del secreto de la lengua perfecta
que, si en al-Bayan persigue el ideal de la claridad, se enriquece para-
déjicamente con el crisol alquimico de al-Badi* convirtiéndose en un
cristal multifacetado de posibilidades significantes.

Pero nuestro autor no anduvo solo en ese camino. La hipotesis que
dejamos planteada para su investigacion y debate posterior es que esa
busqueda es la clave explicativa de la produccion literaria de ese
tiempo y que el circulo de los jjwan es el depositario de su secreto, en
un marco ideoldgico que se nutre tanto de los referentes primigenios
de la cultura arabe e islamica, como de elementos tomados del esote-
rismo de raiz neoplatonica .

Dicha hipotesis se completa con una observacion, conducente a otra
hipétesis complementaria, que apunta a transformaciones efectivas, no
solamente en el entorno social, sino en el ambito especifico del sistema
de ensefianza. Pues tras la desaparicion fisica de los personajes que han
centrado nuestra atencion, no solamente se eclipsa de manera definitiva
el modelo social que encarnaban, sino que también parece apagarse el
fuego vivificador de la cultura arabe clésica, del cual seran los wltimos
representantes 4, desaparecido el secreto para mantenerlo vivo, asu-
miendo sus sucesores un papel consciente de conservadores del rescol-
do e instalando a sus admirados espejos en el inutil decorado del mode-
lo de prestigio de una edad de oro perdida e irrecuperable.

Apéndice

1. Risdla de Ibn ‘Abdiin a Abi ‘Abd Allah Muhammad Ibn Abi I-Jisal
al-Gafiqi solicitando su amistad.

Género: al-ijwaniyyat (‘ala l-wadd, al-jitba wa-dalil al-ihtidd). Fuentes:
al-Marrakusi, Abii Muhammad ‘Abd al-Wahid, Kitab al-mu $ib fi taljis ajbar
al-Magrib, ed R. Dozy, Leiden, 1881, 119-21 e Ibn Abi 1-Jisal, Rasa’il, 300-5.

¢l mismo, pese a poseer el sustrato efectivo de los ajbdr, se muestra, en muchas ocasio-
nes, incapaz de interpretar adecuadamente el sentido de sus versos.

39 Si se nos permite retomar el préstamo del argumento de Eco, nuestros ijwan serian
apocalipticos, por tradicién y conviccidn, que en el marco de su existencia llegaron a per-
cibir la llave que permitia abrir una puerta secreta al mundo de la mitica parousia.

40 Asi, si bien creemos que los almordvides no son los responsables de su desapari-
cion, también es cierto que no lo salvaron.
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Trads.: Fagnan, E., Histoire des Almohades, Argel, 1893, 143-6; Huici Miran-
da, A., Lo admirable en el resumen de las noticias del Magrib, Coleccion de
Cronicas Arabes de la Reconquista, IV, Tetuan, 1955, 124-7.

[Cuando estoy] junto a mi pilar, el mas grande Dios conserve su gloria—
[me siento] como aquel exilado que se halla lejos del hogar, al que dobla el
penoso esfuerzo de vivir solitario y [encuentra] cobijo en una vaguada de
[las de] Tihdma librandose de padecer su viento estéril 4! y su calor imperan-
te y duradero que lo arrojara —desde su espejismo que, ahogador, sumerge
y la pocién abrasadora [en que se convierte el sudor que provoca su sed]—
en un bafio termal desde donde se alzara el infierno y lo quemara hasta la
muerte, de no ser por el consuelo del Misericordioso 2, en su divina bondad.
O bien, puede buscar refugio en una de sus colinas y preguntarles a los mon-
tes de Faran *3 por la procedencia de su airecillo, para recibir de sus bocana-
das, por mediacién del Nayd, un frescor que lo entregue al éxtasis emocio-
nado %4, le preserve la vida con la brisa refrescante, desde su suave céfiro, y
lo vivifique tras aliviarle.

No tengo la intencion, al pedir [tu amistad] en esponsales [con esta car-
ta], de usurpar el mérito [que te pertenece] de haber sido el primero [en ini-
ciar la relacion]. Me limito, solamente, a seguir la via de la imitacion y supe-
ditarme al guia que muestra la buena senda, pues aspiro a ser alumbrado por
tus luces y observar como se alzan desde tu cielo estrellas que me sirvan de
guia en la oscuridad de las tinieblas o cometas que me defiendan de quien
escuche furtivamente [lo que te digo] *°.

Si mi pilar se mostrara magnanimo en conceder una respuesta y enviarla
de vuelta, yo podria —gracias a lo que, hacia mi, de ella procediera y a mi

41 al-Rih al-‘aqim se identifica con el viento aquilén, o con el poniente, que destruy6
al pueblo de Ad, merecedor de diversas citas coranicas, pues el viento que Dios envia
para castigar a los hombres suele ser un viento helado que marchita las cosechas y, por
eso, se le llama estéril.

42 Al-Rahim, n.° 3 de los nombres de Dios, en la versién de Abii Hurayra, menciona-
da por Walid b. Muslim al-Dimasqi (m. 195/810), conocidos como al-Asma’ al-Husna.

43 Uno de los escarpados que se alzan frente a Tihama, cerca de la Meca.

4 Alusién a un verso de ‘Abd Allah b. ‘Ubayd Allah b. Atmad al-Jut‘ami, conocido
como Ibn al-Dumina, poeta de la época de Hariin al-Rasid, en Diwan, 85, que dice
[Tawil]:

'A ld ya-saba Naydin mata hiytu min Naydin // la-qad zddani masraka waydan
‘ala waydi

iOh brisa de Nayd!, siempre que desde Nayd me he alzado,

{acaso tu nocturno viajar, emocioén sobre emocion, no me ha proporcionado?

4 Alusion a Cordn, LXVII, 5, y el uso que hace Dios de las estrellas fugaces para
apedrear a los demonios que quieren acercarse al cielo y fisgar lo que hay en él. Asi el

tema coranico se mezcla con el topico del fisgon escuchando furtivamente el didlogo inti-
mo de los amantes.
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llegara— tratar de inducir al error #¢ [haciendo trastabillar] a las palomas en
su zureo %7, a los Ansar respecto de su Hassan 8, a las épocas del afio respec-
to a su Abril 4, a los Tayy’ respecto de su Walid y su Habib %9, a los Sa‘d
acerca de su Jalid y su Sabib 5!, y seria capaz —merced a lo que prestase 52
de albergue y lo que provocase de reposo— hasta de sorprender la bolsa de
Mujarik %3, si se tratase de arrobo estético. Asi, no otorgaria mis bendicio-
nes, [tomandolo] como objetivo, a Abii I-°Atdhiyya 34, en sus excelentes ver-
sos solemnes, ni en sus melodiosos versos ligeros. Desdefiaria los cantos de
°Abid >3 y rechazaria los himnos de Labid 3. Y exigiria a los hombres elo-

4 La idea implicita es que la carta con la respuesta de Ibn Abi 1-Jisal dotaria a Ibn
°Abdiin con nuevas palabras, con nuevo sonido y nuevos contenidos, que harian que los «an-
tiguosy, representados por algunas de sus tribus, dejasen de entender y apreciar a los vates
que les representaban y cantaban, es decir, el estilo tradicional, prefiriendo el nuevo estilo.

47 Como las demés que vienen a continuacion, se trata de una alusion literaria, pues
say° es la palabra que, ademas del zureo de la paloma, expresa, como es sabido, la prosa
rimada.

48 Hassan b. Tabit (m. 54/674), poeta medinés que fue el principal panegirista de
Muhammad; por eso, representa al grupo de los Ansdr, los defensores asociados de Me-
dina, compaiieros directos unidos a ¢l por un pacto personal.

49 El mes de Nisan, nuestro mes de abril, es la época del afio donde se canta, espe-
cialmente a la naturaleza.

50 Abii Tammam Habib Ibn Aws (m. 231/845) y Abii ‘Ubada al-Walid b. ‘Ubayd
Allah al-Buhturi (m. 284/897), paradigmas del modelo neoclésico y recopiladores de
al-Hamasa.

>! Jalid b. Safwan b. ‘Abd Allah b. ‘Amri b. al-Ahtam al-Tamimi (m. 135/752) y su
amigo Sabib b. Sabba podrian identificarse, como representantes de las letras en la época
de los omeyas. Aunque el editor de Ibn Abi 1-Jisal, Rasa il, los identifica hipotéticamente
con Jalid b. Yazid b. Mazid al-Saybani,v qa’id renombrado al que dedico poemas Abii
Tammam, y Sabib b. Yazid b. Na‘im al-Saybani, jariji de tiempos de los abbasies. Eran
ambos del clan de Murra b. Humméam b. Murra b. Duhl de la tribu de Sayban; segiin esto
su relacion con los Banii Sa‘d b. Murra b. Duhl a los que se atribuye la alusion se trataria
de una conjetura de Ibn ‘Abdin.

52 Nueva alusion indirecta al tema literario, pues sa ‘ara es la raiz que recoge el sus-
trato alegorico del lenguaje literario. Tanto el préstamo que la literatura hace a la realidad
y toma de ella, implicito en la nocién de al-isti ‘Gra, metafora, como los préstamos, los
llamados «plagios», que los literatos se hacen entre si. _

33 Mujarik al-Madir, Abii -Muhanna’ b. Yahya al-Yazzar (m. 231/845), de bolsillo
inalcanzable, por su enorme riqueza y proverbial avaricia.

34 Abi Ishaq Isma‘il b. al-Qasim b. Suwayd, conocido como Abi 1-‘Atahiyya (m.
210/825), quien vivié en Bagdad, es considerado uno de los grandes poetas arabes. La
alusion a los diferentes tipos de verso, es por la fama acreditada por sus versos ascéticos,
al-zuhdiyyat, y por los amorosos, al-gazal, que se cantaban con musica de su amigo
Ibrahim al-Mawsuli.

3 ¢Abid b. al-Abras al-Asdi (m. ¢ 554), poeta aulico de la corte de al-Hira, lugar que
compartia con al-Nabiga. Tiene una gasida considerada mu ‘allaqa por algunos autores.

56 Abii ‘Aqil Labid b. Rabi‘a al-* Amiri (m. 39/662), autor de una mu ‘allaga, que vi-
vid, ya musulman, bastante tiempo tras el advenimiento del Islam, habiendo abandonado
la practica poética por motivos religiosos.
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cuentes de nuestro tiempo 37 [que se aplicaran] el refran que suele citarse
acerca de los camellos de Egipto, diciendo: «He aqui a los Qdara 38, [en lo
que se refiere a ellos] desafiadles en el tiro con arco mas tratadles con justi-
cia [tomandoles en su justo medio], pero ahi esta el blanco %, perseguid al-
canzarlo con anhelo o acertadle en medio» .

Sin embargo, su sarta de perlas delicadas todavia no se ha soltado relaja-
damente en mi cofrecillo, ni sus astros rutilantes han ingresado en domicilio
en mi signo ¢!, Como mi mano se halla, por tanto, vacia de la recoleccion de
sus frutos y mi vista se halla privada del brillo de sus luminares, yo —res-
pecto de su cicateria en hacerme llegar una perla desde su mar 62 0 un magi-
co soplo desde su hechizo >— me debato entre dos suposiciones cuya certe-
za no puedo verificar mas que respecto de su sombra y no de su vision .

En el primer caso, me digo: «E1 habra traido mi nombre a su mente, mas,
no hallaindome entre sus iguales ni entre la gente de su pais, se habra dicho:

37 Hay que recordar la relacion intrinseca entre al-baydn y al-baldga.

3% La relacién semantica entre gdr (colectivo)/gdra y los camellos (dromedarios) se
debe a la forma de la joroba semejante a una montafia o colina aislada, significado efecti-
vo de gdra. Asi, tomando formalmente el modelo de los nombres tribales prototipicos,
los camellos se asimilarian los Bani Qara. Por otra parte, la raiz gara indica el acto de
andar sobre las puntas de los dedos (de puntillas) para evitar el ruido, y, como las pezu-
fias de los camellos carecen, naturalmente, de dedos, ello da pie a la ironia implicita en la
relacién entre los camellos y el refran aludido. Un camello no puede, por lo dicho, tender
un arco, lo que hace imposible la competicion. Asi, el refran aludiria a algo muy fécil, ga-
nado de antemano y que no tiene mérito. Y asi es, el refran, en al-Maydani, Mayma
al-amtal, 2 vols., Cairo, 1959, n.° 3360, reza: qad ansafa al-Qara man ramahd, «hacia
justicia a los Qara quien les desafiaba al tiron. Los Banii Qara son el clan de al-Day$
‘Adal b. al-Hiin b. Jarima (o Juzayma); se les conoce como los Qara por la manera como
se congregaron, igual que un rebafio de camellos (gar) cuando Ibn al-Saddaj pretendié
dispersarlos entre los Banii Kinana. Los Banii Qara eran famosos por su habilidad en el
tiro con arco y vencian en todos los torneos en que participaban, lo que refuerza el signi-
ficado irénico y voluntarista del aserto de Ibn ‘Abdiin.

5 El objetivo a perseguir. Por analogia con limite o extremo, puede entenderse que
la competicién literaria consiste en alcanzar la excelencia, o sea, el extremo de la elo-
cuencia.

60 El significado especifico no es evidente. Puede ser restrictivo, como sugiere la tra-
duccion de Fagnan, o exigente, que nos parece mas acorde al contexto. Sin embargo, en
ambos casos el sentido general queda bastante claro.

61 Alusi6n astroldgica.

2 Representa la estructura fisica del discurso, pues bahr es, asimismo, el metro en
prosodia.

63 Representa al contenido y a las virtudes «emotivas» de la elocuencia.

% Alusion al proverbio: 1d atlubu ataran ba‘da ‘aynin, «no debo perseguir una som-
bra tras haber tenido o visto la cosa real». Dicho proverbio estd, ademas, en la base de la
construccién de al-ma ‘ani del primer verso y, por ende, de toda la primera parte, de la
‘Abdhniyya, constituyendo su clave de interpretacion inicial. En el presente contexto sig-
nifica que no pudiendo obtener el elemento material sélo puede especular sobre lo imagi-
nario.
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(Qué relacion puede haber entre fulano y yo? ;Acaso no es mas que uno de
al-Garb, por mucho que se pretenda entre lo mas auténtico de los arabes?, ;y
este Occidente es, por ventura, otra cosa, entre los paises, que el ajeno afiadi-
do entre lineas de un texto?».

En el otro, tal vez él se diga, cosa que no puede aceptar el sentido comiin:
«En verdad, veo —con mayor agudeza que la vista de al-Zarqa’ >— de fula-
no que la suya es una importancia de mayor calado que la del grifo ‘angad’».
Y recite de Abu- 1-‘Ala’ b. Sulayman, el poeta de Ma‘arrat al-Nu°man , el
decir [Wafir]:

Veo al ‘angd’ demasiado grande para ser cazado ¢7.

Juro, por la lluviosa primavera y sus intimos momentos, por los floridos
vergeles y sus abigarrados colores, por la juventud galana y su soberano po-
der, por el plectro y su fuerza, por las cuerdas segundas del latid cuando son
pulsadas armonicamente, por los pomos de perfume y lo que contienen, aun-
que jure respecto de algunas de esas cosas con un jurar que no alcanza a re-
cibir su ensefia sefial de ellas ni con la izquierda ni con la derecha 8. [Juro,
pues,] que mi nombre, entre los hombres elocuentes y sagaces, es como el
nombre del grifo ‘angad’ entre los otros nombres: un nombre que no coincide
con nada que tenga sentido real, una palabra que carece de significado.

(Donde voy a ponerme para estar a la altura de lo que ti quieres? Mi car-
ta, ante la alabanza o el reproche que de ti ha de corresponderme, es un co-
rreo que agitard lo conjetural de mis sospechas y disipara los restos de mis
tinieblas y gozara del parecer de un jurista eminente respecto a la respuesta

65 Zarqa’ al-Yamama, proverbial por su agudeza visual, pese a la cual no pudo evitar
la ruina de su clan, Yadis.

% Abii I-‘Ala’ Ahmad b. ‘Abd Allah al-Ma“arri al-Taniji (m. 449/1057). Aunque en
poesia no es inhabitual que los poetas ciegos puedan ver, no podemos evitar pensar que,
en este caso, la ironia preside la cita del excelso ciego que puede «ver» el enorme tamafio
de lo que no existe, reforzando la ironia de la que no esta exento el conjunto de la refle-
xién, toda ella basada en la dialéctica entre lo que se puede ver y lo que se imagina.

87 Sarh Saqt al-Zand, 11, 553.

"Ara I-‘anqad’a tubkiru ‘an tusada // fa- ‘anid man tatiqu lahu ‘inada
Veo al ‘angd® demasiado grande para cazarlo.
A quien crea en €l, oponte, con la mayor obstinacion.

¢ Es decir, «que apenas conozco y no me parecen ni bien ni mal, no forman parte de
mi». Alude al verso del poeta contemporineo de al-Hutay’a, al-Sammaj b. Durar
al-Dubyani, en Diwan, 336, que dice [Wiafir]:
‘ida ma rayatun rufi‘at li-maydin // talagqaha ‘arabatu bi-lI-yamini
Cuando una bandera se alza para la gloria,
el drabe de pura raza la recibe con la diestra.
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sobre la falsedad en que me halle en mis presunciones o sobre la certeza [de
éstas].

Dios —suyos son el poder y la gloria— quiera que mi saludo a mi pilar
excelso e imam, sea el mas copioso y mas agil, el mas elocuente y eminente,
que lo congregue v lo apresure, que lo colme de presentes y los haga llegar.
Y que sea la paz mas completa y universal con €l y sobre él recaiga la mise-
ricordia y la bendicion de Dios.

2. Respuesta de Ibn Abi I-Jisal a Ibn ‘Abdiin
Género: al-ijwaniyyat al-muraya‘a (‘ala I-wadd, al-jitba wa-dalil al-ihtidd).
Fuente: Ibn Abi 1-Jisal, Rasa’il, 305-30.

Al sefior mas importante. Le colme Dios perfeccionando su excelencia y
devolviéndole duplicada la afiadidura de su piedad y su grandeza, haciéndo-
lo extensivo en dicha y retorno de los dones de sus buenas acciones tanto a
lo que abarca su partida al atardecer y su regreso en la mafiana [es decir, su
afanarse cotidiano, mediante la habitual referencia al viaje nocturno], el in-
tervalo de su precurso [vital] y alcanzandole, incluso, mas alla de donde lle-
gue su fama.

Pues [esa reputacion suya] no se la puede negar [pues se hace evidente],
tal el indémito garafion de tranco poderoso que se encabrita alzando brioso
su patas delanteras, es reacia a ser ceiiida por la escasez, por causa de la altu-
ra de las montafias, y saborea deleitosamente chascando la lengua, por causa
de la mayor dulzura que dota a la saliva de gotas de miel.

Ya que sonreia desde la esplendorosa primicia que ofrece la hermosura
sin par del grana oscuro de sus labios, para luego guardarse con el borde ex-
terior de su proteccion. Y jurd por el honor de la ilustre ascendencia a la que
se remonta que, en lo referente al hiperbolico caracter de su exageracion,
puede extenderse, en ascendente, hasta el firmamento, manifestar, con fun-
damento, el ondear de las puntas de sus estandartes sobre las alzas que los
sostienen, y que pueden rivalizar con el cielo, por causa de sus racimos de
lozanos datiles frescos, las rayadas tinicas, finas y delicadas, y de sus dos
semejantes, los repletos de abundantes arroyos de aguas puras y cristalinas,
y los astros de racimos de uva generosos. Hasta el punto que desearia la cor-
ta de sus noches, tltima del mes, arder con sus fuegos y quisiera aquello que
alzandose de las alturas se derrama de ellas afligirse por la puesta de sus es-
trellas y ser sometido a la prueba de que sus estrellas fugaces se derritieran.

Pues, cuando se prolong¢ la totalidad de lo que hacia alzar sus manos y
se mostré generosa la medida de lo que se redujeron sus limites, se volvid
orgullosamente hacia el pie de la montafia y se extendié humildemente en
una tierna mirada del ojo lozano.

Asi, pudo ver y comprender lo que acontece con los peligrosos desiertos,
por quien posee la coloquintida, parandose en medio del impresionante abis-
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mo que se abre en el lejano precipicio entre dos alturas y extendiendo los
brazos en toda la llana extension de la escarpada meseta. Mientras, se dete-
nia rectamente en su impotencia y se adormecia injustamente en su seducto-
ra ilusion; los dias de la coloquintida amarillenta.

Tu eres el adalid que enarbola el estandarte: muéstrate, en el esplendor de
tu magnificencia, ante un semejante, date a conocer en tu visita a mi morada
y mirame; luego sé benevolente con los frutos de mi cosecha, que dirian:
iDios sea loado!, jcuan excelso resulta que ensalces con el honroso panegiri-
co!, pues tu, en verdad, elogias, y jcuan grave resulta que satirices con la ul-
trajante befa!, pues tl, en verdad, censuras.

En cuanto a lo que a ti se refiere:

Eres raiz que firmemente hunde sus fundamentos en los confines de la
tierra, inquebrantable; una rama que germinando alza sus derivaciones entre
las estrellas primigenias del universo, fértil; tu fruto es provechoso alivio y
tu agostamiento, dolorosa pena por la pérdida del intimo amigo a quien la
muerte se lleva.

Llego la epistola ® con la amabilidad que otorga tu favor y se mostro
Unica en otorgar seguridad por el hecho de tu representacion, pues se habia
sacudido un tronco de tu palmera para el Hijo de la Virgen 7 y cay6 desplo-
mandose el rico fruto para su alimento, y de nuevo un segundo lugar donde
se alzaba el Enviado para dirigir la oracion se sinti6 desplazado y susurrd y
gimio 71,

Ciertamente, eres ornato del mundo por lo que te ha sido confiado de en-
tre las preclaras inteligencias, y por lo que te enriquece de entre la fuerza de
persuasion del penetrante discurso que conquista y convence; en verdad te
elevas por encima del comiin de la humanidad, pues has recibido con todo
aquel que auna en su natural caricter el 4nimo esforzado, la gentileza del
alma y la sabiduria de mente que le otorgan un poder carismatico sobre los
demas y, por ese poder de liderazgo lanzaste grupos generosos sobre otros
grupos ilustres.

En cuanto a lo que a mi respecta ’2: ...

% En el texto, al-kitab.

0 Es decir, Jesucristo. Alusién a Cordn, XIX, 25.

7' Alude a un hadit mencionado por al-Qadi ‘Iyad en al-Sif, 1, 581: «Estaba la mez-
quita cubierta por un techo de troncos de palmera, y el Profeta cuando decia la plegaria se
alzaba sobre uno de esos troncos. Y cuando fue construido el mimbar, escuchamos que
ese tronco producia un sonido que era como la queja melancélica de las camellas pre-
fiadasy.

72 Por cuestiones de espacio no podemos reproducir el texto integro debido a su
enorme extension. La continuacion mantiene una estructura de paragrafos, paralela al es-
tablecido hasta aqui, separados, como los precedentes, por la formula wa- ‘amma que arti-
cula la respuesta a la epistola de Ibn ‘Abdiin, dividida en diversas partes: 1) Referido a ¢l
mismo donde exagera sus deméritos para contrarrestar los elogios de Ibn ‘Abdin. Con-
tiene al final la mencion de personajes, 6 en total, que tienen como denominador comun
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.. Y dije:

Lozana nueva de un espiritu, jcuan tenues los hilos rayados de su manto!,
pues lo alej6, en su momento, la soberania de su proteccion y salvaguarda.
(Como me va a resultar sospechosa la sequia de Occidente, si él es Levante
donde se alzan los astros de los arabes?...

3. Capitulo «La Creacién original» (al-Mubtada )
Fuente: Ibn ‘Abd al-Gafur, al-Thkam, 157-60.

Las Creaciones originales [mediante el recurso al Badi ] — Dios te guar-
de — tienen alguna conexion con el capitulo «Lo alternado» (al-Mufassal),
anteriormente mencionado, por la manera que en ellos se amalgama «lo or-
denado segiin modelo» [i.e., lo compuesto en verso, al-manziim] y «lo dise-
minado» [i.e., lo compuesto en prosa, al-mantir] 3.

El primero en seguir esa direccion fue Badi‘ al-Zaman 74, Y también lla-
mo a esa puerta, [i.e., siguid ese modelo,] al-wazir al-katib Abti Muhammad
Ibn ‘Abdiin, y se dice que no se le podia comparar en ello ninguno de los
kuttab [de esa época].

Pues asi acontecia, sucedio, por aquel entonces, que se opuso a ¢él [uno de
dichos kuttab] en la opinion, referida a unas palabras no-arabes 75, sobre si
era posible aplicarles el recurso del tadmin.

ser paradigmas de la kitaba clasica oriental. 2) Referido a Abii 1-‘Ala’ al-Ma‘arri, en que
alude a versos de éste, cita a Ibn ‘Ammar, y recoge 4 alusiones a versos de Kutayyir
‘Azza. 3) Referido a al-Mutanabbi, con alusiones a versos suyos. 4) Vuelve sobre el elo-
gio del destinatario en el que intercala la mencion de 37 personajes, en su mayoria poetas
de renombre y 13 alusiones y/o citas de versos de diferentes poetas. 5) Concreta final-
mente con las esperanzas que deposita en la amistad del ilustre personaje donde sale al
paso de la irdnica referencia la oscuridad de su condicién, de la que si reproducimos el
fragmento en que contrarresta el famoso denuesto de su papel de occidental. 6) La episto-
la finaliza con las tradicionales férmulas de despedida.

3 El arte de la perfeccion del discurso bien construido, al-Baydn, debe incluir la dis-
tincion en la expresion y en la cosa expresada, o sea, el uso de hermosas y adecuadas pa-
labras para expresar bellos y elevados conceptos. Asi, al-ihsdn recoge la doble acepcion
para el dominio técnico del literato y la correccion de su estilo; aqui, lo traducimos por
«excelencia literaria». El ‘ilm al-bayan se manifiesta tanto en el discurso organizado y
sistematizado por metro y rima: perlas ensartadas, del nazm (poesia), como en el disperso
y no sujeto a orden: perlas sueltas unidas por piedras preciosas, del natr, prosa, con rimas
internas o no. Por otra parte, recordar que al-mufassal, refiere, asimismo, a la parte final
del Coran, con diferente extension y contenido de azoras, segiin las versiones de los exe-
getas.

4 El célebre secretario, Abii 1-Fadl Ahmad al-Hamadani (m. 398/1008).

5 Es mas que probable que se esté refiriendo a la jarja en el seno de una muwassa-
ha, o de una cancién o poema en romance o hebreo.
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Se obsesiond y empeciné Abii Muhammad, de no parecer ser quien era,
hasta conseguirlo. Se afand, trabajando asiduamente y «cabalgé montado en
su camella en aquella senday [es decir, consigui6 lograr su objetivo].

Y cuando hubo concluido y terminado definitivamente, antes de comuni-
carselo y enviarselo, cred un segundo portento de al-Badi‘ con el cual «se
puso de pie y se sentd, relampagueo y trond, prometid y superd lo prometi-
do» [i.e., alcanzo la perfeccion] 7.

Pudo presumir de que se trataba de [algo tan excelente como] un frag-
mento de ‘Abd al-Hamid 77, de Abi 1-Fadl al-‘Amid 7® o de cualquier katib
elogiado de la época [es decir, de los tiempos del propio Ibn ‘Abdin].

La linea 4.* del escrito tenia la forma siguiente 7°:

Wa-la budda min at-tana’ giyat al-malhiifin

w/mn/mn/mn/w/r

‘ala Bani Tasfin wa-giyat al-mu‘tafin

Se han omitido en esa linea 4 [los puntos diacriticos y/o mociones de]
ciertas letras, sin que se indique el significado en lo que viene a seguir.
(Quién sera capaz de hallar la perla entre lo desprovisto de joyas [es decir,
descifrar el enigma escondido en su texto hecho de letras sin puntos diacriti-
cos ni mociones y que son, por tanto ambiguas y susceptibles de interpreta-
ciones diversas]? No seré yo, en la destreza necesaria, quien muestre esa ca-
pacidad. ;Quién sera aquel cuyo elogio pueda alcanzar la altura de la
grandeza de su rocio [es decir, descubrir la clave que se oculta en las letras]?
Pues, en lo referente a esa excelencia, no alcanza mi dignidad.

Asi, cuando llegé este [texto] a mi conocimiento, me limité a anotarlo
transcribiendo lo que decia, evitando ponérmelo en boca (para no incurrir en
falsedad o error de interpretacion), ni lo quise perfilar mas que con la des-

76 Se trata de un conjunto de alocuciones que por contener la idea de ciclo cerrado y
concluido, sugieren, especialmente asi repetidas, por acumulacién, la idea de perfeccion.

77 Abu Galib ‘Abd al-Hamid b. Yahya al-Asgar (m. 132/751), el prestigioso katib de
la época omeya, quien se ocupaba de la correspondencia con los persas, fundador arqueti-
pico del género de adab al-katib con su Risala ila al-kuttab

78 Abi 1-Fadl Muhammad Ibn al-Amid (m. 360/970), wazir katib de los Daylamies.

™ Las w en posicion 1y 5, de las siglas del centro, reproducen la transcripcion direc-
ta mas inmediata de un signo que, dependiendo de los diacriticos, ofreceria las siguientes
posibilidades de lectura consonantica: ’, b, t, t, f, q, w, y; las variantes posibles para la po-
sicion 6 son: r, Z. '

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



536 JOSE MOHEDANO BARCELO AQ, XXV, 2004

cripcidn, ni aclarar sus tinieblas excepto con lo que es revelacion. Y dije: ...
[Ver fig. 1. Nota del editor]

Pues es necesaria la reflexion acerca del linaje genealdgico de aquellos
nobles ilustres. Y si se encontrara en ¢l Yamin (?) b. Waqar o alguno de en-
tre los nombres que sea semejante a éste se diria:... [Ver la parte central de la
fig. 1. Nota del editor]

Cuando hubo engalanado la mencion de estas palabras lo que adorné y
hubo revelado el pensamiento de entre sus tinieblas lo que reveld, me escri-
bid uno de los ijwan explicandome lo que habia hallado de la evidencia [sen-
tido literal de lo oculto] y de la transparencia [ajuste formal que cubre con el
velo el sentido] respecto de la ordenacion versificada [del sentido efectivo]
de esas letras. Y respondi al escrito recriminandole su poco veraz aserto:

«Ha llegado tu escrito —Dios te guarde y te otorgue la prosperidad por
causa de cuanto le complaces—. Se menciona en é1 que Abii Fulan %, trans-
grediendo el natural limite de la categoria de su literaria excelencia (ihsan),
hasta el punto de desplomarse la estrella en su horizonte [incurrir en sobera-
no error], al soltar las puntas de su lengua hasta el punto de despefiarse en el
precipicio de sus dificultades, contando respecto de él, como si de mi vinie-
ra, lo que, si de mi ha de venir, no puede mas que desconocer.

Tranquilizate —Dios tenga misericordia de ti— pues no he hallado, en lo
que a mi respecta, ni transparencia ni evidencia pues Abii Muhammad [o
sea, Ibn ‘Abdiin], en respeto e importancia, supera en mucho los mios, y mi
excelencia literaria se inclina ante la suya.

Mas asi suele ser costumbre en quien a su amigo fraterno censura, siendo
admirable lo que le daria si Dios le revelara su incapacidad respecto de él.
Pues ;no habia ya realizado algo insélito «El que preserva» 8!, con algo seme-
jante a esas letras?, y para nosotros las dispuso ordenadas en lineas [en forma
de verso], tal como ese poema se ha escrito en versos [segun la descripcior|.

Mas en nada mengua, con esto, Abii 1-Fadl [o sea, al-Hamadani] el rango
excelso de alcanzar el primero la meta, ni lo superior de su creacion $2; muy
al contrario, suyos son el derecho de la primicia y la literaria excelencia, y,
al fin, para los demas quede el romo hierro de la contera de la lanza de ese
arte y él retenga para si el aguzado hierro de la punta. Y ésta es la imagen de
su escrito: ...

Y lo habia dispuesto en orden de versos y recordaba de él lo que recorda-
ba; asi recuerda el hombre el vino sin sentir la quemadura de la lengua... Y,
en verdad, recorri en su compaiiia su camino y fui capaz de extraer el centro

80 Se refiere al propio destinatario, autor del escrito citado, en tercera persona, lo que
acentua la ironia y el tono acido de la critica.

81 al-Hdfiz, n.° 39 de al-Asma’ al-Husna

82 Juego de palabras en que la kunya de al-Hamadani se contrapone a al-fadl, debien-
do entenderse que el padre de algo es su creador que es el sentido esencial de esta parte del
texto.
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de su collar [es decir, desentraiiar el niicleo del enigma] a partir de la manera
de alinearse su perla y su cornalina [o sea, de la manera en que estan situadas
las piezas de verso y prosa]. Y dije, pues es Dios quien da socorro: ...

Asi pues —Dios te fortalezca—, esto es lo que acontecid. Mas resulta
frustrado y fracasa quien prefiere el creptisculo a la aurora. Dios nos proteja
de toda infatuacion y orgullo, y que aprendan nuestros actos y nuestras pala-
bras acerca de la intencion por lo que les arroja en el olvido, con su poder. Y
la paz sea contigo».

Pues el arte de las creaciones originales —Dios te fortalezca— es de
asunto inusual y extraordinaria de ser oida, y en ellas sucede que las palabras
pueden leerse de dos, tres e incluso hasta de cuatro maneras diferentes.

Y la razon por la que no aseguro nada sobre ellas en esta risala es porque
la primera resulta excesivamente limitada respecto a la totalidad de las posibi-
lidades de interpretacion, ni se consigue la manera de reconocerlas de forma
segura en las paginas. No obstante, creo que aconsejé sobre ellas en este escri-
to para que se afane en la biisqueda quien anhela alcanzar el arte sobre eilas
suficientemente como para ocuparse de ellas por si mismo. Si Dios quiere.

Y ya nos habian referido —Dios te fortalezca— lo que se viene a la men-
te del literato con facilidad de entre las clases de tarsil, confirmandonos lo
sencillo que puede resultar verlas y reproducirlas mediante otras analogas.
Pero yo contaré de entre parecidas palabras en este libro lo que ya contamos
y expusimos detalladamente a principios de este capitulo, y en Dios reside la
conciliacion de los contrarios [es decir, dar a cada cual su parte de razoén].

RESUMEN

En el presente articulo pretendemos reflexionar acerca de algunos de los pa-
rametros que determinan la produccion de literatura (adab) en al-Andalus en la
segunda mitad del s. v/XI y, mas concretamente, levantar algunas hipotesis acer-
ca de las relaciones entre un modelo literario cargado de codigos encriptados,
dando especial relieve a la correspondencia personal (al-rasa’il al-ijwaniyyat), y
la adopcién de dicho sistema como lenguaje particular por parte de una elite po-
litico-cultural cuyo entorno histdrico procuramos definir.

ABSTRACT

In this paper we seek to think about some of the factors that bring about the
literary production (adab) in al-Andalus during the second half of the 5th/11th
century and, more specifically, to put some questions about the relationships be-
tween a literary model full of cryptic codes — pointing out the special promi-
nence of the private correspondence (al-rasd’il al-ikhwaniyyat)— and the
adoption of this system as a private language on the part of a political and cul-
tural elite which historical context we try to delimit.
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