RESENAS

BRANN, Ross, Power in the Portrayal. Representations of Jewish and Mus-
lim in Eleventh and Twelfth-Century Islamic Spain, Princeton University
Press, Princeton and Oxford, 2002, 194 pp.

Vuelve R. Brann con este libro a sumergirnos en el mundo andalusi a tra-
vés de los textos. Y lo hace en esta ocasion para analizar las relaciones de
poder que se establecen entre las élites musulmanas y judias durante en los
siglos XI-XII.

A diferencia de otros trabajos que han examinado los contactos entre am-
bas comunidades en términos de hostilidad y hospitalidad, subrayando uno u
otro de los extremos de este paradigma, el autor propone fijar la mirada en
fuentes arabes y hebreas para buscar las manifestaciones de ambivalencia
que en ellas se reflejan. Con un novedoso enfoque de lectura, la atencion se
fija en las representaciones literarias que contienen los textos, representacio-
nes que judios y musulmanes andalusies utilizan para plasmar las relaciones
que mantienen ambos grupos, para desvelar con matices coOmo se imaginan
unos a otros. En el analisis que Brann propone los textos se convierten en
portadores de estructuras con un significado sociocultural e historico y, des-
de esta perspectiva, en testigos del modo en que los miembros de cada una
de estas comunidades confrontan y construyen al «otro».

Desde las primeras paginas expone el autor su renuncia a ofrecer visio-
nes de conjunto o a tratar de generalizar y proyectar la experiencia de los ju-
dios del Islam andalusi a todo el Mediterraneo. Y con este planteamiento de
partida, opta por centrar su obra en figuras individuales que reflejan momen-
tos singulares del encuentro entre las élites de al-Andalus; difuminando los
limites entre lo literario y lo historico, busca y examina, en fuentes muy di-
versas, los trazos que van perfilando en el discurso el modo en que son per-
cibidos estos personajes. Curiosamente los textos seleccionados con tal fin
son bien conocidos entre los estudiosos y, en gran parte, han sido ya utiliza-
dos por su relevancia para el analisis de la historia politica, social o cultural
de al-Andalus; mas, como R. Brann se encarga de demostrar, todavia pueden
aportar muchos elementos de interés respecto a como musulmanes y judios
se interrelacionan y se ven reciprocamente. Estamos, pues, ante textos cono-
cidos a los que se nos invita a acercarnos desde una dptica nueva, ante fuen-
tes que nos es dado redescubrir desde una original propuesta de lectura.

Tras una cuidada introduccién, donde se exponen los presupuestos que
guian su trabajo y se repasan criticamente las lineas de investigacion que se
han aplicado al examen de los contactos entre ambas comunidades, los cua-
tro primeros capitulos nos sitian frente a una de las personalidades mas des-
tacadas del judaismo andalusi: Sému’el ibn Nagrella ha-Nagid, Isma°il ibn
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Nagrila en las fuentes arabes. Sin duda, es ésta una apuesta arriesgada pues
se enfrenta el autor a una figura muy estudiada y a unos textos reiteradamen-
te empleados por los investigadores y objeto de innumerables interpretacio-
nes; no obstante, la lectura de Power in the Portrayal nos hace notar cémo,
lejos de agotarse sus posibilidades, las mismas fuentes pueden proporcionar-
nos una imagen distinta y una interpretacion contextualizada de Ibn Nagrella
en el entorno de la intelectualidad musulmana de al-Andalus. Para explorar
la consideracion que este cortesano granadino merece en la tradicion arabi-
go-andalusi e indagar como era percibido su poder, se recurre, en primer lu-
gar, a una serie de escritos contemporaneos al personaje en cuestion. Con los
pasajes que le dedican Sa‘id b. Ahmad al-Andalusi, Ibn Hayyan al-Qurtubi
y al-Tibyan (cap. 1) se inicia este acercamiento a Sému’el ha-Nagid y, de in-
mediato, se hace patente la falta de uniformidad con la que es retratado y la
imposibilidad de obtener una vision unitaria de quien es presentado con ras-
gos contradictorios: peligroso y amenazante unas veces, humilde y piadoso
otras.

Seguidamente Ibn Hazm (cap. 2) ofrece la oportunidad de observar de
cerca el modo en que se construye la imagen de un judio en un entorno cul-
tural y un momento histérico concretos. Utiliza como fuente su al-Fisal fi
I-milal, pero intencionadamente deja a una lado una de las cuestiones que
han suscitado un mayor debate y discusion respeto a este texto: el problema
de la identidad del adversario literario de Ibn Hazm. En su opinidn, el verda-
dero interés de este tratado radica en como, silenciando la identidad del po-
lemista, se atribuyen a un judio ultrajes e injurias, se subraya su conducta
traicionera, etc., y, en definitiva, se proyecta en un personaje poderoso y
arrogante de la minoria cuantas ofensas pueda recibir el Islam en general y
los musulmanes andalusies en particular.

Junto a obras coeténeas, se sirve Brann de escritos posteriores a Sému’el
ha-Nagid para continuar indagando en la imagen ambivalente que de él se
perfila (cap. 3). Elige para ello la miscelanea literaria de Ibn Bassam
al-Dajira fi mahdsin ahl al-yazira. Su analisis permite observar, entre otras
cosas, el uso que se hace de la oposicion binaria como un parimetro comiin
en la construccién del judio y el modo en que esta oscilacién entre polos
opuestos permite proyectar en el «otro», mas débil y vulnerable, la tension y
hostilidad propias de momentos de crisis.

Una vez indagadas las representaciones literarias que los textos arabi-
gos-andalusies trazan de la elite judia, llega el momento de preguntarse qué
sucede en los textos judios respecto a la mayoria dominante (cap. 4 y 5). El
examen de las repuestas que se dan en ellos a las condiciones, dilemas y
conflictos a los que se enfrenta la comunidad judia en al-Andalus tiene como
punto de partida una situacion paradojica: la casi total ausencia del «otro» en
los escritos hebreos de los siglos X1 y xi1. Este predominio del, en palabras
del autor, «judio silencioso» se explora, en primer lugar, a partir de la obra
de Abraham y Moseh ibn ‘Ezra, Y¢&hudah ha-Levi, Abraham ibn Daud y el
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propio ibn Nagrella. A través de ellos se nos presentan los distintos modos y
significados que este «silencio» adopta como reflejo de una relaciéon ambi-
gua con el grupo mayoritario. Esta cuestion se completa en el ultimo capitu-
lo del libro a partir del comentario de una de las magdmas contenidas en el
Tahkémoni de Yéhudah al-Harizi: sus estrategias textuales para expresar y
representar el encuentro entre judios y musulmanes son una estupenda
muestra de la complejidad, no siempre bien apreciada, de estos contactos.

Erudito y sugerente, de contenido profundo y lectura grata, Power in the
Portrayal. Representations of Jewish and Muslim in Eleventh and Twelfth-
Century Islamic Spain amplia y enriquece nuestra percepcion del mundo an-
dalusi. El autor da voz a un variado conjunto de textos para que nos hablen,
en una cuidada y hermosa traduccion, de los encuentros de musulmanes y
judios en al-Andalus. Su acercamiento al entramado de relaciones que am-
bas comunidades tejieron en los siglos XI y XiI pone ante nuestros 0jos un
mundo plural y diverso donde las fuentes se transforman en portadoras de un
significado social dinamico y ambivalente. R. Brann abre con este libro mu-
chas puertas a los lectores y, sobre todo, deja entrever cuantas quedan atn
por abrir.

AURORA SALVATIERRA

FERRER MALLOL, Maria Teresa, Corsarios castellanos y vascos en el Medi-
terraneo medieval, Anuario de Estudios Medievales, Anejo 40, Barcelo-
na: CSIC-Instituciéon Mila y Fontanals, 2000, 352 pp.

Esta obra se compone de tres articulos sobre corsarios del reino de Casti-
lla que llevaron a cabo sus empresas en el Mediterraneo durante la primera
década del siglo xv. De ellos, uno es inédito, mientras que los otros dos son
versiones revisadas o refundidas de trabajos previos de la autora, que dan
buena muestra del quehacer permanente del investigador en activo, que se
ve obligado a revisar constantemente los frutos de su trabajo ante nuevas
aportaciones documentales. Es digno de destacar —por infrecuente— el cui-
dado puesto en la edicion, al sefialarse de forma clara cuéles han sido las
modificaciones que han experimentado los trabajos ya publicados, sea en la
introduccidn o en el desarrollo del texto. En su version final, éstos aparecen
como «Los corsarios castellanos y la campaiia de Pero Nifio en el Mediterra-
neo (1404). Documentos sobre E! Victorialy, traducido y reanotado de la pu-
blicacion catalana de 1968; «Vida, aventuras y muerte de un corsario caste-
llano: Diego Gonzalvez de Valderrama, alias Barrasa (m. 1410)», inédito; y
«Pedro de Larraondo, un corsario vizcaino en el Mediterraneo oriental
(1405-1411)», fundido y ampliado respecto a dos articulos anteriores de Fe-
rrer Mallol de 1997-1998.
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Las personalidades del conde de Buelna, Pero Nifio, del caballero sevi-
llano Diego Gonzalvez de Valderrama, y del marino bilbaino Pedro de La-
rraondo sirven a la autora como casos concretos para el estudio de un feno-
meno mas amplio como es el del corso castellano en el Mediterraneo
durante los siglos X1V y Xv, que a su vez se puede inscribir en el contexto de
las actividades irregulares llevadas a cabo en la misma época por los mari-
nos de la corona castellana en otros mares, como el Cantabrico. Este es el
hilo argumental que sostiene la publicacion conjunta de estos trabajos, y que
se trata de forma general en las introducciones de los tres articulos. Si el pri-
mero aporta documentacion historica basica para la comprension y estudio
de la famosa cronica de Pero Nifio, E/ Victorial, el segundo proporciona un
interesante cuadro de la participacion de la baja nobleza castellana en em-
presas mercenarias de corso en el ambito mediterraneo, en colaboracion con
otros corsarios de la Corona de Aragén que participaban en los conflictos
politicos y comerciales entre ésta y Génova. La particular condicion de los
corsarios castellanos, fuera de la jurisdiccion teérica de la corona a la que
prestaban sus servicios, los convertia en una herramienta muy util para los
monarcas aragoneses en sus enfrentamientos mediterraneos. Finalmente, la
figura de Larraondo nos sumerge en el interesante mundo del comercio cata-
lano-aragonés en el Mediterraneo Oriental, en el que se encontraban amena-
zados por los corsarios vascos, que habian complementado su campo de
operaciones en el Atlantico con las bases piratas de Quios, Rodas y Metilene
(Lesbos), autonomas pero dependientes, en tltima instancia, de Génova. El
enfrentamiento de Larraondo con naves musulmanas, aunque escasamente
documentado, supuso graves contratiempos a los intereses venecianos en
Egipto. Los ultimos afios de vida de Larraondo, recogidos de distinta manera
por el veneciano Emmanuel Piloti y el castellano Pero Tafur, son objeto de
critica a partir de las nuevas fuentes documentales que ha consultado la au-
tora. Las contradicciones de este personaje, siempre al limite de las fronteras
maritimas, geograficas y religiosas, constituyen sin duda el capitulo mas in-
teresante de este libro.

Todos los articulos se completan con un amplio apéndice documental ba-
sado, principalmente, en fuentes del Archivo de la Corona de Aragdn, con
aportaciones de los Archivos del Estado de Palermo, Génova y Venecia, de
los Archivos Historicos de Protocolos y de la Ciudad de Barcelona, y de
otras fuentes italianas ya editadas. Podriamos insistir una vez mas en la im-
portancia de estos archivos para el conocimiento, directo e indirecto, de la
historia de los reinos de Castilla y Granada, un aspecto ya cultivado por la
autora y otros miembros de su equipo de investigacion en ésta y otras publi-
caciones. Por ello se agradece el recurso al castellano como lengua de divul-
gacioén en este caso. El volumen cuenta también con un indice de personajes
y lugares.

ANA ECHEVARRIA ARSUAGA
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LoMBA FUENTES, Joaquin, El Ebro: Puente de Europa. Pensamiento musul-
man y judio, Zaragoza, Mira Editores, 2002, 639 pp.

Este libro tiene tres objetivos basicos: 1) fundir en uno dos libros anterio-
res, a saber, La Filosofia islamica en Zaragoza, cuya segunda edicion es de
1991, y La filosofia judia en Zaragoza, publicado en 1988; 2) actualizar su
contenido teniendo en cuenta los resultados de investigaciones recientes, y
3) situar la materia en contexto relacionandola con el desarrollo de la cultura
religiosa, literaria y cientifica andalusi. El «Ebro» de Joaquin Lomba abarca
una zona, ocupada hoy en dia por Aragon, Catalufia y parte del sudeste de
Francia, generadora de un pensamiento y una cultura propios en virtud de su
caracter fronterizo y de su alejamiento del centro del poder politico.

La iniciativa de unir ambos libros apenas necesita justificacion pues,
como sefiala bien el autor, fue en el seno de la cultura drabo-islamica donde
se produjo el desarrollo intelectual de la comunidad judia de al-Andalus y
los judios, con posterioridad a la conquista cristiana, contribuyeron a la pre-
servacion, al perfeccionamiento y a la difusion en la Europa cristiana de ese
saber arabo-islamico adquirido. La unién se ha realizado de acuerdo con un
criterio en el que lo tematico ha primado sobre lo cronoldgico y asi la mate-
ria se ha organizado en dos grandes partes dedicadas respectivamente al
pensamiento musulman y al judio, precedidas por una introduccion que vale
para las dos partes y que ocupa los cinco primeros capitulos de la primera.
En ellos se abordan las siguientes cuestiones: 1) principios fundamentales
del Islam y ciencias religiosas islamicas, 2) bosquejo de la historia del islam
en al-Andalus, 3) caracteristicas generales de la filosofia islamica, 4) la filo-
sofia islamica en al-Andalus y 5) actividad cultural y cientifica en la frontera
superior y en la taifa de Zaragoza.

El libro resulta de gran utilidad tanto para los especialistas en estudios
arabes e islamicos como para el publico en general. No obstante, Lomba pa-
rece haber dado primacia a un lector que, aunque interesado en el tema, co-
noce mal la cultura andalusi y el Islam y se encuentra ademas poco predis-
puesto a aceptar su aportacion al desarrollo de la cultura cristiana europea.
Creo que esta apreciacion sigue siendo acertada, a pesar de lo mucho que ha
mejorado el conocimiento que en la actualidad se tiene de al-Andalus y de
los esfuerzos realizados tanto para la difusién de ese conocimiento como
para su integracion en los programas de ensefianza de la historia peninsular.
Es esta disposicion intuida en el publico al que va dirigido la que parece ex-
plicar el esencialismo y la idealizacion de los que adolecen algunos pasajes
del libro. De la misma manera, parece ser el deseo de despertar empatia ha-
cia el islam en los lectores y de hacerles la materia cercana y atractiva, lo
que justifica el anacronismo de llamar Espaiia a al-Andalus y a las entidades
politicas que le precedieron (pp. 61, 62, 63, 66). A modo de ejemplos de lo
que digo pueden citarse los siguientes pasajes: «... El caracter de los musul-
manes andalusies que en nada se diferencia del resto de los habitantes de
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este suelo hispano desde sus origenes hasta hoy. Se trata de los mismos es-
pafioles, s0lo que entonces éramos musulmanes y ahora pertenecemos a una
cultura distinta, la europea» (p. 68); «hay un espiritu individualista que toda-
via se prolonga en autores posteriores y aun actuales de la region» (p. 83);
«Ello es sintoma de que en al-Andalus habia un humus especial, aunque
oculto ya desde el comienzo, muy propicio para una vida intelectual poste-
rior»; «QOjala nos convenciéramos de que aquellos musulmanes fueron tan
espafioles como pudieron ser Séneca, San Isidoro de Sevilla y otros muchos,
asi como tan aragoneses como Gracidn, Servet, Sender y tantos mas»
(p- 18).

Aunque esta manera de presentar la historia de al-Andalus y de los anda-
lusies ha sido superada ya hace tiempo, puede que haya quien considere la
actitud de Lomba comprensible, dados los fines que persigue con su libro.
Recurrir a ciertas esencias para dar una imagen positiva del Islam, sin em-
bargo, puede ser un arma de doble filo, pues si (suponiendo que admitamos
que Coran e islam sean conceptos idénticos) aceptamos la idea de que el
sentido estético es inherente al Islam en virtud de tal o cual pasaje del Coran
(pp- 34 y 43) ¢por qué no hemos de aceptar que también la violencia forma
parte intrinseca del Islam dado que el Coran también contiene pasajes que
algunos leen como una incitacién en ese sentido?

El significado del término yihad queda suavizado cuando Lomba explica
que su acepcién primera es «esfuerzo» adoptando el sentido de «guerra»
solo en contextos muy particulares, y cuando ello sucede, s6lo para denotar
guerra de defensa. Si bien es cierto que éste es el significado que historica-
mente terminé por adoptar el término yihdd, no es asi exactamente como los
juristas musulmanes lo definen, pues para ellos, aparte de esfuerzo intelec-
tual y espiritual y de guerra de defensa, yikdd significa guerra con la que se
pretende expandir cuanto sea posible el territorio del Islam (p. 36, n. 33). En
otros pasajes de la obra se alude al «gran espiritu de tolerancia que domind
la frontera superior de al-Andalus» (contrariamente a otras zonas, por lo que
parece), aunque bien es verdad que Lomba sefiala que hubo excepciones a
este respecto (p. 82), y al «ambiente sumamente refinado, cortesano, exqui-
sito que se respiraba en la region», atribuyendo a esa region lo que quiza ha-
bria que haber circunscrito a los circulos cortesanos.

Respecto a la puesta al dia del contenido de los dos libros publicados ini-
cialmente por separado, se detecta la dificultad de estar al tanto de las nove-
dades bibliograficas en un campo que empieza a ser tan amplio y tan pro-
ductivo como el de los estudios andalusies. Es asi que Miguel Asin Palacios
sigue siendo utilizado como Unica fuente para tratar de la escuela maliki de
al-Andalus, a la que se sigue caracterizando como una escuela «tradiciona-
lista y antifilos6fica» que habria conseguido apagar «todo conato de innova-
cion con la intolerancia mas violentay, algo que habria sido asi antes incluso
de que se erigiera en Unica escuela oficial (p. 113). Lomba, como hiciera
Asin Palacios, sigue leyendo al pie de la letra las palabras del cronista, ‘Abd
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al-Wahid al-Marrakusi, para certificar que en al-Andalus «nadie estaba
exento del peligro de la excomunién sino consagrandose de modo exclusi-
vo a la repeticion mecanica de las formulas juridicas y dogmaticas del clero
oficialy.

Parece que estd resultando mucho mas dificil de lo esperado asumir los
logros de trabajos como el de Dominique Urvoy, Pensers d’al-Andalus. La
vie intellectuelle @ Cordoue et a Séville au temps des empires berbéres (fin
X siécle-début XIIF siecle), Toulouse, 1990, o los de M. Fierro y J. Zanon
sobre la actividad intelectual y la religion en M.? Jests Viguera (dir.), El re-
troceso territorial de al-Andalus. Almoravides y almohades. siglos XI al
XIII, Madrid, 1997. Con ellos queda desterrada definitivamente la vision del
periodo almoravide como uno en el que el rigorismo religioso condujo al an-
quilosamiento de la actividad intelectual y a la persecucion sistematica de
todo esfuerzo de racionalizacion del pensamiento religioso. También intro-
ducen matices significativos por lo que respecta a las razones de la quema de
las obras de al-Gazali en al-Andalus, de los que tampoco se hace eco Lomba
que presenta los hechos recurriendo a la version tradicional: «Ibn Tasufin,
enemigo acérrimo del masarrismo y del sufismo, persiguio a sangre y fuego
todo vestigio que supusiese un atentado contra la mas estricta ortodoxia. Y
asi, por ejemplo, mandd quemar todos los escritos de al-Gazzali, como he
dicho, sin mas examen ni matizacién» (p. 183).

Al lector del libro de Lomba conviene advertirle, ademas, de que no es
posible establecer una relacion directa entre el masarrismo, el pensamiento
de al-Gazili y el pensamiento de Ibn al-‘Arif. La inica influencia directa so-
bre el ultimo es la del sufi oriental Abii Isma‘il al-Ansari al-Harawi, como
sefialo B. Halff. Asimismo, consta que Ibn Barragan habia sido aclamado
como imam por mas de ciento treinta pueblos y que fue condenado a muerte,
pero que se tratara de un liderazgo politico y que existiera una relacion cau-
sa-efecto entre ambos hechos todavia no ha sido clarificado (p. 183). No estd
del todo clara, por otra parte, la relacion entre Ibn Barrayan e Ibn al-‘Arif
pero en cualquier caso parece que el primero habria sido maestro del segun-
do, no al revés. La veracidad de la entrevista que el sufi Ibn al-‘Arabi afirma
haber mantenido con Averroes (p. 183) fue puesta en duda con razones de
peso por Dominique Urvoy en su biografia del famoso filésofo cordobés, de
igual forma que Abdel Majid Turki dud6 de la autoria de la famosa «Carta
del Monje de Francia» (pp. 82 y 136-8).

El tratamiento de la figura de Ibn al-Sid al-Batalyawsi me parece muy
acertado, excepto por lo que respecta a la clasificacion tematica del tratado
sobre las causas de la discrepancia juridica y teologica entre los musulmanes
(Kitdb al-tanbih), que Lomba incluye entre las obras de tipo filosofico del
famoso gramatico de Badajoz (p. 193).

Algunas representaciones de la religion islamica creo que deberian ser
formuladas de manera distinta. Asi, por ejemplo, cuando Lomba afirma que
«no hay una autoridad que dictamine lo que es recto o0 no» y que «el hombre
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se las ha de arreglar... directamente con Dios en sus oraciones y en su res-
ponsabilidad moral, social y religiosa» (p. 33) creo que deberia haber dicho
que no hay una unica autoridad central y jerarquica que defina la ortodoxia,
lo cual no supone la carencia de autoridad religiosa. Durante el periodo pre-
moderno, esta autoridad fue ejercida de forma casi exclusiva por los ulemas
quienes, como todos sabemos, monopolizaron a través de su labor de inter-
pretacion de los textos sagrados la definicion y el control de la ortodoxia is-
lamica. Respecto a las dudas acerca de la licitud de actos, conductas o pen-
samientos que caian fuera de la competencia de las autoridades terrenales y
de los que el creyente era el unico responsable frente a Dios, los musulma-
nes tenian la posibilidad de consultar a un mufti; las fuentes legales contie-
nen abundantes testimonios de la puesta en practica de esta opcion (hoy en
dia el recurso al experto en jurisprudencia islamica se realiza incluso a tra-
vés de internet). Asi pues, en el cumplimiento de los principios de su reli-
gién, los musulmanes no estan tan solos como podria inferirse del hecho de
que no exista una iglesia en el seno del islam. Otro ejemplo de forma que
puede inducir a confusion es el de presentar a ‘Abd al-Rahman I como el
principe que «huyendo de Oriente, se refugiara en al-Andalus para iniciar la
dinastia de los califas independientes de Bagdad en Cdordobay, pues parece
que hubiera sido él el primer califa de al-Andalus.

En algunos pasajes creo que habria sido preferible utilizar el término
«musulmany» en vez de «arabe» (pp. 16, 17, 18, 69, 70); se confunde iptihdd
por yihdd cuando se afirma que «este esfuerzo, iytihad, no supone que el
Islam sea una religion de la violencia» (p. 33). Tahdra o pureza ritual apare-
ce escrito sistematicamente como «zahdra» y hanifi por hanafi (p. 48); apar-
te de muddajir (reserva) como posible etimologia del término mudéjar, se
suele apuntar también a mudayyan (sometido).

Gran parte de estos problemas podrian haberse solventando si el libro hu-
biera sido leido antes de su publicacion por especialistas de otros campos de
los estudios andalusies, pues es dificil que un solo investigador pueda estar
al tanto de todo. En cualquier caso, el trabajo de investigacion, sintesis y di-
vulgacién que ha llevado a cabo Joaquin Lomba resulta de una gran utilidad.
Con Lomba la filosofia resulta entendible, empezando por la propia defini-
cion del término, tal como fue entendido por los pensadores musulmanes y
judios. Profundidad, claridad y concision son cualidades que agradecemos
especialmente quienes nos aproximamos al conocimiento de la filosofia des-
de la perspectiva del estudio de las ciencias religiosas islamicas.

DELFINA SERRANO RUANO
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LoPEZ-BARALT, Luce, El viaje maravilloso de Bulugiya a los confines del
universo, edicion, traduccion, estudio introductorio y notas de..., Madrid,
Trotta, 2004, 158 pp.

Bulugiya era, segin la leyenda, un sabio israelita contemporaneo de Sa-
lomon que, a la muerte de su padre y examinando su herencia, encuentra
dentro de un arca un cofre de oro fuertemente sellado que contiene una es-
critura secreta, un fragmento de la Tora que vaticina la venida al mundo de
Muhammad, el Gltimo de los Profetas. El venerable judio Buluqiya se con-
vierte al Islam por obra de la lectura de este pergamino, da la buena nueva a
sus correligionarios y parte en un viaje a los confines de Siria para indagar
sobre este profeta prometido. El viaje se convierte en una peregrinacion es-
piritual de este israelita musulman primigenio que recuerda al viaje escato-
logico o Mi ‘ray de Muhammad al Séptimo Cielo. El libro resefiado incluye
la transcripcion del relato aljamiado conservado en la coleccion de manus-
critos arabes y aljamiados conocida como «de la Juntay (hoy en la Bibliote-
ca del Centro de Humanidades del CSIC), la traduccion éarabe del relato de
Buluqiya tal y como lo recoge al-Ta‘labi en su Kitdb gisas al-anbiya’, y la
version de la historia en las Mil y una noches segin la traducciéon de Juan
Vernet. Todo ello precedido por un largo estudio de la editora. Es a ese estu-
dio al que voy a dedicar mi atencibn en esta resefia.

El estudio, bella y sugerentemente escrito, como es habitual en los libros
de Lopez-Baralt, adolece también de las caracteristicas de otros escritos su-
yos y en particular, de un desconocimiento notable de la produccion acadé-
mica espafiola (y francesa) sobre aljamia y sobre arabismo, que suele dete-
nerse en Asin Palacios o, en este caso, en Vernet. Estas carencias
empobrecen el estudio, que queda convertido en una especie de ensayo mas
bien ligero y de muy agradable lectura, lo que hace el éxito de las obras de
Lopez-Baralt. Para la autora, la version de la historia de Buluqiya que ella
edita fue, por «un refundidor hispano-musulman» «preparada amorosamente
para los oidos ansiosos de sus hermanos de fortuna (los moriscos) y «apenas
ha perdido belleza y, mucho menos, colorido imaginativo» (p. 34) y son es-
tos los aspectos (belleza y colorido imaginativo), los que a la autora mas le
interesan, asi como una idea que impregna su estudio y que podriamos defi-
nir como los poderes consoladores de las bellas letras en tiempos de tribula-
cién («gozoso» y «deleite» son términos muy usado en sus paginas) asi
como otros intereses que son los habituales de sus obras: la riqueza de la li-
teratura producida por musulmanes espaiioles, su influencia en la espafiola y
la pérdida para ésta de tal ingrediente de tan gran riqueza imaginativa. Yo
quiero referirme en esta resefia mas bien a otros aspectos escatologicos y po-
lémicos de estos mismos textos, segiin se deduce de la literatura reciente so-
bre este tipo de relatos, y a la conexion que la autora establece entre el relato
de Bulugiya y los Libros Plumbeos de Granada. Lopez-Baralt sitia, como
debe ser, el relato de Buluqiya en la literatura llamada de Qisas al-anbiya’y

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



282 RESENAS AQ, XXVI, 2005

de ‘aya’ib, y, en virtud de alguno de los temas literarios de Buluqiya, en par-
ticular, el de la profecia encontrada en un cofre secreto, establece la relacion
de este relato con otros relatos legendarios arabes como es el de la torre se-
creta de Toledo que abrié Don Rodrigo, o con el hallazgo del pergamino de
la Torre Turpiana de Granada. Pero las conexiones son mas extensas y mas
profundas y atafien a ese caracter de polémica religiosa y prediccion escato-
légica o profética que ambos textos tienen.

La coleccioén conocida como «Manuscritos de la Junta» (por haber perte-
necido a la Junta de Ampliacion de Estudios antes del CSIC, su heredero ad-
ministrativo) incluye ademas del relato aljamiado de Bulugiya, un ejemplar
en arabe del Qisas al-anbiya’ de Ibn Watima [véase Hermosilla, M. J.,
“Una version inédita del Kitab ba‘d al-jalqg wa-qisas al-anbiya’ en el Ms.
LXIII de la Junta”, Al-Qantara, VI (1985) 43-77], y varios relatos aljamia-
dos del género de historias de los profetas, género que habia sido muy co-
mun en al-Andalus [véase, con una extensa bibliografia, Tottoli, R., “The
Qisas al-anbiya’ of Tbn Mutarrif al-Tarafi: Stories of the Prophets from
al-Andalus”, Al-Qantara XI1X (1998), 131-160]. Otras colecciones de ma-
nuscritos aljamiados, como la de la Real Academia de la Historia, contienen
también relatos del mismo género que ayudan a enmarcar en su contexto el
relato aqui presentado [A. Vespertino Rodriguez, Leyendas aljamiadas y
moriscas sobre personajes biblicos, Madrid, 1983]. Vespertino recoge, entre
otras, la historia del didlogo de Moisés con Dios en el Monte Sinai, una his-
toria también de contenido de polémica religiosa a favor del Islam que figu-
ra a su vez en los Libros Plumbeos y que tiene una larga trayectoria hasta
llegar a sus versiones aljamiadas. [K.R. Suomala, “The colloquy of Moses
on Mount Sinai: where Syriac Christianity meets Islamic Spain”, Hugoye:
Journal of Syriac Studies, vol. 7 n.° 2 (July 2004)]. En las versiones aljamia-
das de este didlogo Dios ordena a Moisés que rece por Muhammad y los fu-
turos musulmanes; Moisés entonces, como Buluqiya, desea saber mas sobre
Muhammad y pregunta a Dios sobre él. El caracter de polémica religiosa de
los Plomos ya ha sido puesto de manifiesto por L. Bernabé Pons al demos-
trar la conexion de los Plumbeos con el Evangelio de Bernabé, un supuesto
evangelio islamico anterior al Islam producido en medios moriscos [“Los
mecanismos de una resistencia: los libros plimbeos del Sacromonte y el
Evangelio de Bernabé”, Al-Qantara XXIII (2002), 477-498]. Pero sobre
todo, las conexiones entre los Plomos y la literatura de gisas al-anbiya’ se le
habria hecho mas clara a Lopez-Baralt de haber consultado el trabajo de Phi-
lippe Roisse, “L’Histoire du Sceau de Salomon ou de la coincidentia opposi-
torum dans les «Livres de Plomb»” [A/-Qantara XXIV (2003), 359-408].
En ese trabajo, Roisse edita y traduce uno de los Libros Plumbeos, el dedica-
do a la historia de Salomon, y demuestra su similitud con el que se incluye
en la obra de al-Tabari sobre las historias de los profetas.

A mi me parece que las semejanzas entre la historia de Buluqiya y los
Plomos son notables. En el caso de éstos, sus protagonistas, Cecilio y Tesi-
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fon, son arabes, cristianos primigenios, que parten a los confines del mundo
en un viaje en el que son portadores de la Verdad del Evangelio, un Evange-
lio sospechosamente cercano al Islam y anterior a la revelacion del Profeta.
El primer hallazgo, el pergamino, aparece también en un cofre metalico
fuertemente sellado que contiene una profecia [véase P.S. van Koningsveld
y G.A. Wiegers, “The Parchment of the «Torre Turpiana»: the original do-
cument and its early interpreters”, 4/-Qantara, XXIV (2003), 327-358]. Es
éste un tema de fuerte presencia en la tradicion legendaria arabo-musulmana
de caracter escatologico. Por ejemplo, en el Qisas al-anbiya’ de al-Kisa’i,
Dios ordena a Adam que abra un cofre secreto que le habia regalado. En ese
cofre el primer hombre encuentra una tela blanca en la que esta escrita la lis-
ta de los faraones y profetas futuros, el ultimo de los cuales, con quien con-
cluye la Revelacion, es el profeta Muhammad. Lopez-Baralt recoge esta his-
toria (p. 16) pero hay muchas otras y todas tienen un caracter profético,
escatologico. Como ejemplo: el historiador egipcio al-Magqrizi relata que
cuando la conquista de San Juan de Acre, los cruzados cristianos encontra-
ron un cofre de marmol rojo sobre una mesa de oro. Cuando consiguieron
abrir el cofre encontraron una prediccion escrita «en letras romanas» que
profetizaba la llegada de los arabes, encabezados por su Profeta, que dome-
faria a todos sus enemigos e impondria su religion sobre todo el género hu-
mano [A. Abel, “Changements politiques et littérature eschatologique dans
le monde musulman”, Studia Islamica, 11 (1954), 39]. Esta version del tema
del cofre fuertemente sellado que contiene una profecia recuerda efectiva-
mente el simbodlico cofre que el rey Rodrigo encontrd en Toledo en una torre
cerrada con multiples candados. El cofre estaba situado sobre la mesa, de
oro, de Salomoén y contenia un pergamino secreto en el que se profetizaba la
llegada de los musulmanes a la Espafia visigoda y la terrible aniquilacién
que a ésta le aguardaba [Hernandez Juberias, J., La Peninsula imaginaria.
Mitos y leyendas sobre al-Andalus, Madrid, 1996, 194 y ss.] Este episodio,
que aparece recurrentemente en la historiografia arabe sobre al-Andalus, fi-
gura también en la historia ficticia que escribié Miguel de Luna, uno de los
probables autores de las falsificaciones sacromontanas, atribuyéndola a un
fingido historiador arabe llamado Abulcacim Tarif, Historia verdadera del
Rey Don Rodrigo (ed. facsimil de Granada, 2001, con estudio preliminar de
L. Bernabé Pons, véase Cap. VI «Que trata como el Rey Don Rodrigo abri
la torre encantada de la Ciudad de Toledo pensando sacar algun tesoro, y
como hallo en ella los pronosticos de la pérdida de Espafia»), historia de la
que Miguel de Luna se presenta, de nuevo como en el caso de los Plomos,
como mero traductor. Luna enriquece su version de la historia con una cueva
situada bajo la torre en la que se encuentra una inscripcion en «letras en len-
guage Griega, aunque cifradas, dudosas en el sentido de la lectura». Luna in-
troduce en su libro, en el capitulo siguiente a aquel en el que relata la histo-
ria de la torre cerrada y derruida en Toledo, otro prondstico claramente
emparentado con gisas al-anbiyd’: una mujer se acerca al conquistador ara-
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be, el capitan Tarif, recién desembarcado en la peninsula y le reconoce como
aquel del que habla un pronéstico que le habia transmitido su padre, segiin el
cual un hombre milagroso habia de ganar la peninsula y su sefia habia de ser
«un lunar peloso, tan grande como un garvango,.. situado sobre el hombro
de la mano derecha». Esta historia esta inspirada en la del monje Bahira, que
aparece en todos los compendios de «historias de los profetas», un monje
cristiano que fue el primero en reconocer la calidad profética de Muhammad
al ver que tenia sobre el hombro derecho un lunar, la marca de la profecia,
otro tema de gran productividad en la literatura morisca (M. Garcia-Arenal,
“‘Un réconfort pour ceux qui sont dans ’attente’. Prophétie et millénarisme
dans la péninsule Ibérique et au Maghreb (XVI-XVII siécles)”, Revue de
I’Histoire des Religions, 220 (2003), 445-486). La historia de Moisés, como
la de Bulugiya o la de Bahira, tienen un claro contenido de polémica religio-
sa a favor del Islam bajo la forma de un sabio y venerado judio o cristiano
que no puede por menos que reconocer la verdad de la revelacion de Mu-
hammad incluso antes de su advenimiento. No se trata de negar la calidad li-
teraria ni el deleite que tal tipo de relatos, entre ellos el de Bulugiya aqui edi-
tado, causaria en su audiencia morisca; sino sefialar que, sobre todo, tales re-
latos tienen un caracter de polémica religiosa cuyo fin es reforzar la
identidad islamica de los moriscos en contexto cristiano a la vez que inspirar
esperanza y consuelo a través de su contenido escatologico: preconizan la
conversion, al final de los tiempos, de toda la grey humana a una sola y ver-
dadera ley, la islamica, la ultima y definitiva victoria de los moriscos sobre
la engafiosa y perecedera mayoria cristiana. Forman parte de mitos de identi-
dad y de exclusion del otro. Si creo necesario hacer uso, y establecer discu-
sion, con la bibliografia existente, no es por el afan de una vana erudicion
académica, sino porque ésta pone de manifiesto los aspectos, enriquecedo-
res, que la autora soslaya y que tienen que ver con el profundo conflicto en-
tre grupos religiosos que se produce al tiempo, y en paralelo, a la simbiosis y
el enriquecimiento cultural. El proponer lo uno con exclusion de lo otro nos
dificulta y limita la comprension de fenomenos como el de la literatura alja-
miada.

MERCEDES GARCiA-ARENAL

MARTINEZ ENAMORADO, V., Al-Andalus desde la periferia. La formacion de
una sociedad musulmana en tierras malaguerias (siglos VIII-X), Malaga,
Diputacion Provincial, 2003, 782 pp.

El libro resefiado procede de la TD de su autor, dirigida por M.* I. Calero
y leida en la Universidad de Malaga en el afio 2000. El territorio al que hace
referencia es la actual provincia de Malaga y el periodo, el comprendido en-
tre los siglos viil y X. Pese a la precisada delimitacion territorial del ambito
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del estudio, el autor parte de un planteamiento amplio, a partir del cual revi-
sa las aportaciones mas relevantes dentro de su tematica de estudio y, ade-
mas, integra su propio analisis en las coordenadas teéricas que actualmente
conforman parte sustancial del debate historiografico acerca de la sociedad
andalusi, en especial respecto a su proceso inicial de desarrollo. De esta for-
ma, el autor, superando el restrictivo horizonte de la historia local, logra vin-
cular su labor con las que se vienen realizando desde hace afios sobre diver-
sos espacios geograficos andalusies.

El autor apunta inicialmente un amplio desfase historiografico entre el
ambito de su estudio y otros territorios peninsulares —«[En la zona mala-
gueiia] brillan por su ausencia los trabajos de arqueologia espacial». «En la
region de Malaga, todo esta por hacern—, si bien advierte que su obra solo
pretende ser un punto de partida para investigaciones de mayor alcance
(p. 21). Por otro lado, centra su atencion en el estudio del poblamiento rural,
pues parte del convencimiento de que «Al-Andalus s6lo se va a comprender
desde la optica de los grandes olvidados, los campesinos y su forma de hacer
paisaje» (p. 20). Sin duda, el estudio del ambito rural ha sido la tradicional
«cenicientay de los estudios andalusies, lo cual constituye una de las mas
graves lagunas en el estudio de al-Andalus, dada la gran desproporcion entre
su importancia en la conformacion de dicha sociedad y la escasa atencion
que se le ha prestado hasta épocas muy recientes. En este sentido, no cabe
sino felicitar al autor por la oportunidad del tema elegido y también por el
exhaustivo, riguroso y bien documentado tratamiento que da al mismo.

No obstante, asumiendo la centralidad del estudio de lo rural para un co-
rrecto conocimiento de la formacion andalusi, cabria tal vez matizar su po-
tencial caracter explicativo, al menos en el sentido de exclusividad con el
que lo expresa el autor. Por otro lado, desde el punto de vista metodologico,
no es menos cierto que, aunque la Arqueologia ha de llevar el mayor peso en
ese desarrollo, el estudio del ambito rural y del campesinado andalusi tam-
bién habra de abordarse necesariamente a través de los ricos y abundantes
testimonios juridicos, s6lo analizados de forma incipiente hasta ahora, sobre
todo por V. Lagardere, y de la literatura geoponica, respecto a la cual existe
una mayor tradicion historiografica. A este respecto, sigue siendo un proble-
ma atn no abordado con profundidad como se produce la evolucion del
campesinado de época visigoda, ampliamente esclavizado a comienzos del
siglo viii, segin P. Bonnassie, hacia las relaciones contractuales tipicas de la
jurisprudencia andalusi, ya atestiguadas con total claridad en el siglo 1x.

El libro esta estructurado en ocho capitulos. El primero consiste en la re-
construccion de la geografia del territorio malaguefio durante la época de es-
tudio. El segundo se centra en la estructura agropecuaria del mismo, anali-
zando la transformacion de los paisajes naturales. El tercero, de dimension
marcadamente historiografica, analiza con profundidad las principales ideas
aportadas sobre la sociedad andalusi en las Gltimas décadas por P. Guichard,
M. Barceld y M. Acién. Presta especial atencion al debate en torno a la no-
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cion de las sociedades tributarias y asimismo a las aportaciones basadas en
la Arqueologia espacial o extensiva, por ejemplo en relacion con el papel de
las fortificaciones rurales o a la importancia de los espacios hidraulicos. Los
siguientes capitulos se ocupan propiamente del poblamiento, no soélo del ru-
ral. A saber, el cuarto habla de la terminologia castral empleada en las dos
coras que conforman el territorio estudiado, Rayya y Takurunna. El quinto
aborda la terminologia de unidades territoriales, administrativa y de pobla-
miento. El sexto revisa la informacion toponimica y poblacional que, referi-
da a dichas demarcaciones, existe. El séptimo se ocupa de la geografia tribal
de las mismas en la linea de lo iniciado por P. Guichard, distinguiendo entre
zonas de asentamiento arabes —como los yundies— y areas de ocupacion
beréber, destacando la profusa toponimia de tipo «benax». Por tltimo, el oc-
tavo capitulo es una recapitulacion de los anteriores, destacando la propuesta
relativa al concepto de la formacion de al-Andalus, que posee un caracter
central en la obra, como queda de manifiesto mediante su empleo en el titulo
de la misma. Segun sus propias palabras, el autor dedica esta ultima seccion
a «describir los distintos procesos sociales en la constitucion de las fortale-
zas y de los distritos castrales vinculados a ellas» (p. 501). Es la parte que
posee un caracter mas «historico», pues el proceso de evolucion del pobla-
miento se presenta de forma secuenciada, desde la época previa a la conquis-
ta musulmana hasta la implantacion del califato. Cierran el libro unos com-
pletos indices —onomastico y de colectividades y toponimico— que
facilitan su consulta.

Atendiendo a la metodologia, el libro sigue una de las lineas de actuacion
mas fructiferas y s6lidamente asentadas en los ultimos veinte afios. A partir
de Guichard —de cuyos trabajos nuestro autor es, en gran medida, tributa-
rio— cobra protagonismo el analisis de la sociedad andalusi a través de sus
manifestaciones poblacionales, en especial las del &mbito rural, iniciandose
asi una nueva etapa en el estudio de al-Andalus. Tal proceder obliga a tomar
como base la Arqueologia, sin dejar de lado las siempre inexcusables fuen-
tes escritas. La obra que nos ocupa combina las metodologias de tres disci-
plinas: la Historia, la Arqueologia y el Arabismo, si bien se constata un cier-
to desequilibrio en ese sentido —como reconoce el propio autor cuando
manifiesta que el suyo no es un libro de Arqueologia, ya que «el mayor vo-
lumen de informacion manejado procede de la historiografia» (p. 17)—. En
este sentido, se aprecia en ocasiones (p. 243) un optimismo tal vez excesivo
al valorar la capacidad de la Arqueologia para responder interrogantes sobre
cuestiones sociales, llegando incluso, muchas veces, a concedérsele la ex-
clusiva para ello. Sin embargo, no cabe hablar de reduccionismo en el plan-
teamiento del autor. Por el contrario, la atencion prestada al registro docu-
mental es, cuanto menos, tan destacable como la concedida al material. Asi
lo revela el fuerte peso que en el libro tiene el analisis de las fuentes docu-
mentales, expresado, entre otros aspectos, tanto en la toponimia como en la
terminologia, asi la poblacional, a la que dedica exhaustivos analisis, como

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



AQ, XXVI, 2005 RESENAS 287

la relativa a la caracterizacion que las fuentes hacen de Ibn Hafsin (p. 248),
por citar s6lo dos ejemplos.

Junto a la riqueza metodoldgica y al riguroso y profundo analisis de la
documentacion empirica, la segunda gran aportacion del autor radica en la
introduccion de reflexiones teéricas, que en determinados casos implican
una actitud de critica historiografica basada en una rigurosa exigencia de
pulcritud conceptual. En este sentido, destaca el rechazo por el autor de los
conceptos paleoandalusi y, sobre todo, del de transicion, en este caso desde
un doble punto de vista. De un lado, por su caracter excesivamente genérico
e indefinido (pp. 149-150) y, por otro, respecto a su aplicacion concreta a la
época del emirato, oponiéndose asi a las propuestas de M. Acién, formula-
das en diversos y bien conocidos estudios. Frente a ello y en la linea de las
opiniones vertidas por otros investigadores, el autor formula de manera ex-
presa la mayor capacidad explicativa del concepto de formacion, ya utiliza-
do en su momento por M. Barcel6 aunque sin llegar a definirlo ni a propo-
nerlo como alternativa al de Acién, algo que si hace explicitamente nuestro
autor, lo que cabe sefialar como una de sus principales aportaciones (p. 151).
Asimismo, este concepto ha sido empleado en estudios recientes y relevan-
tes, como el libro de A. Fernandez Félix sobre la formacion de la sociedad
andalusi a través del estudio de al- ‘Utbiyya (Cuestiones legales del islam
temprano: la ‘Utbiyya y el proceso de formacion de la sociedad andalusi,
Madrid, CSIC, 2003).

Si bien una resefia no es el lugar apropiado para entrar en un debate de
hondo alcance, si cabe realizar algunas consideraciones en torno a la men-
cionada propuesta. Por un lado, y con independencia de que se acepten o no
las ideas de Acién, que han sido ampliamente debatidas, no parece que pue-
da considerarselas faltas de definicion, pues al menos desde 1987 esta claro
su contenido esencial, consistente en la transicion desde el feudalismo visi-
godo a la sociedad islamica, basada en el modo de produccion tributario. Por
otra parte, teniendo en cuenta su relevancia en la propuesta del autor y su
propia exigencia de rigor conceptual, se echa en falta una mas concreta defi-
nicion del concepto de formacion. Tal vez ello obedezca a que, como el au-
tor indica, la explicacion de la formacion «vendra dada fundamentalmente
por el espacio rural» (p. 201), suponiéndose que habra que esperar a una ma-
yor profundizacion en el conocimiento de ese ambito. Sin embargo, se acusa
la necesidad de una mayor precision ya que, al menos en apariencia, la for-
macion no se define como algo completamente distinto a la transicion. Asi
se observa en lo relativo a la dindmica de cambio y continuidad pues, segun
indica el propio autor, la formacién «resume el proceso historico y social
que tras la conquista iniciada en el afio 711 se inicia en el centro y sur de la
Peninsula hasta conformar un tipo de sociedad que alcanza sus rasgos de
plenitud en la segunda mitad del siglo x» (p. 151). Aqui, al menos, la coinci-
dencia entre ambas propuestas es clara, pues el momento de inflexién del
proceso de formacion se sitia en el califato, al igual que el inicio del fin de
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la transicion, segln la propuesta de Acién. Mas explicito y prolijo se mues-
tra, en cambio, en la critica de determinados aspectos concretos, de base em-
pirica, como, por ejemplo, lo relativo al empleo por Acién del concepto um-
mahat al-husun. En cualquier caso, parece que la explicacion de la
formacion a través de lo rural se opone al ya conocido postulado de Acién
del predominio de lo urbano en la sociedad islamica, algo también criticado
por el autor (pp. 205 y 226), con lo cual asistimos nuevamente a la formula-
cion de dos planteamientos contrapuestos que afectan a cuestiones de fondo.

Al margen de estas observaciones, es evidente que el autor lleva a cabo
una gran labor de investigacion, tanto por la relevancia del tema planteado
como por la forma concienzuda de abordar los problemas que el mismo sus-
cita. Desde el punto de vista metodologico, asume la dificil tarea de aunar el
analisis de una base empirica muy heterogénea, integrando la interpretacion
de los datos de los registros material y documental, lo cual no esta al alcance
de todos los investigadores. Asimismo, trata las fuentes con la pulcritud y
exhaustividad necesarias y adereza el rigor metodologico con la aportacion
conceptual y la critica historiografica, lo cual afiade calidad a su analisis y le
otorga una dimension de mayor alcance.

Por lo tanto e independientemente de que se suscriban sus planteamien-
tos, no cabe duda de que estamos ante un trabajo bien concebido y coherente
con sus propios postulados que, por su carga tedrica, contribuye a enriquecer
el debate historiografico sobre la naturaleza y caracteristicas esenciales de la
sociedad andaiusi. En definitiva, la obra resefiada esta llamada a convertirse
en referencia inexcusable y, por lo tanto, texto de obligada consulta en cual-
quier estudio que sobre el ambito malaguefio o el mundo rural andalusi se
llevare a cabo.

ALEJANDRO GARCIA SANJUAN

ToLAN, John V., Saracens. Islam in the European Imagination, Nueva
York/Chichester: Columbia University Press, 2002, 371 pp.

Nos encontramos ante la obra de sintesis mas completa sobre la polémica
occidental cristiana contra el Islam que ha aparecido desde la publicacion,
en 1960 de la obra de Norman Daniel (Islam and the West: The Making of
an Image, ed. rev. Oxford, 1993) y la breve de Richard Southern (Western
Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge, Mass., 1962). Uno de los
méritos principales del libro de Tolan, aparte de su concision, es el intento
de ofrecer una panoramica lo mas amplia posible de las respuestas que gene-
16 la aparicion del Islam en tedlogos y autores de diversos géneros literarios
del occidente cristiano entre los siglos v y Xi11. Como texto de introduccion
al tema de la dialéctica entre el Islam y el cristianismo para estudiantes y no
especialistas ocupa, pues, un lugar que hasta ahora no habia sido llenado. El
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autor viene avalado por sus anteriores trabajos sobre la obra de Pedro Alfon-
so0, y como editor del volumen Medieval Christian Perceptions of Islam: A
Collection of Essays (Nueva York, 1966), asi como sus articulos sobre as-
pectos parciales de otros autores y obras mencionados en el presente libro.

La aparente desproporcion temporal que sugiere la estructura de la obra
en tres partes —la primera sobre los origenes de la imagen mutua de musul-
manes y cristianos (siglos viI-viiI), una segunda sobre la creacion de la ima-
gen polémica (siglos VIII-x1I) y una tercera dedicada a los «suefios de con-
quista y conversion» del siglo xii— viene explicada por el lugar central que
los siglos XI1 y X11I tienen en la aproximacion de Occidente al Islam tanto in-
telectual como mediante la confrontacion militar, segin el autor. Es evidente
que la riqueza de obras de dicha época y la escasa innovacion que suponen
los tratados polémicos de los siglos posteriores pueden justificar esta apre-
ciacion de Tolan. Pero también parece que el interés personal del autor
por este periodo, que denomina «de cristalizacion de las imagenes europeas
del Islam» ha condicionado la mayor extension de los capitulos consagrados
a ¢l

En cuanto a los contenidos, la primera parte se ocupa de la imagen mutua
de musulmanes y cristianos en los siglos vi1 y viil. El primer capitulo anali-
za, a partir sobre todo de la influyente obra de Isidoro de Sevilla, la cosmo-
gonia de los autores cristianos del siglo vii; su definicion de las diferencias
entre cristianos, judios, paganos y herejes; su vision providencial de la histo-
ria del mundo y de qué manera se inscribié en todo ello la aparicion del
Islam y la llegada de los arabes a las fronteras de la cristiandad. El segundo
capitulo se dedica, en cambio, al desarrollo de una historia del mismo corte
providencialista durante los primeros tiempos del Islam y a la explicacion de
los principales puntos de la doctrina islamica y de la figura de Mahoma,
como punto de partida para comprender los ataques y deformaciones de esta
tradicion a manos de los polemistas cristianos, tema que se trata brevemente
en el capitulo tres. Este se centra en analizar varios aspectos de la primitiva
polémica antiislamica durante los siglos viI y viil. Primero, la comprension
de la conquista arabe como castigo a los pecados cometidos por los cristia-
nos, por medio de los escritos y sermones de Sofronio, patriarca de Jerusa-
1én, o del monje Anastasio, del monasterio de Santa Catalina en el Monte Si-
nai, entre otros. En segundo lugar, la percepcion de los musulmanes como
precursores del Anticristo en un texto tan conocido como el Apocalipsis del
Pseudo-Metodio. En tercer lugar, la insercion del Islam entre las doctrinas
consideradas heréticas, como una desviacion mas del cristianismo. A este
respecto comenzaron los intentos de refutacion de la doctrina islamica tanto
desde la apologia del cristianismo, como desde la polémica propiamente di-
cha, aunque los mismos autores practicaron ambas en muchos casos, como
el paradigmatico de Juan Damasceno. El cuarto punto analizado es el movi-
miento martirial que surgié como reaccion a las primeras conversiones ma-
sivas al Islam. Las historias de martirio relatadas por las fuentes cristianas
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incluyen casos de lo mas variado y llevan a la conclusion de que el triunfo
del Islam entre los pueblos recién sometidos se debia sobre todo a su «mun-
danidad». También se tratd de defender al cristianismo utilizando el propio
lenguaje teologico islamico e intentando demostrar, como antes se habia he-
cho con el judaismo, que los textos sagrados islamicos apuntaban a la vera-
cidad de la figura de Jesucristo, sobre todo mediante las famosas disputas e
intercambios de cartas retoricas sobre los contenidos de ambas creencias. Fi-
nalmente se llama la atencion sobre el origen de un género que alcanzaria
gran popularidad durante los siglos siguientes: el de las biografias mas o me-
nos satirizadas del Profeta, que pronto serian traducidas y reinterpretadas en
Occidente.

Después de este rapido repaso a los géneros y temas preferentes de la pri-
mera imagen generada por el Islam en Occidente, que se reiteraron hasta la
saciedad durante el resto de la Edad Media, Tolan se centra en la segunda
parte de su libro en las reacciones que suscité la rapida conquista de la Pe-
ninsula Ibérica y el dominio islamico en los autores de los siglos siguientes.
Particularmente afortunada es la aproximacion a Beda el Venerable en el ca-
pitulo cuarto, pues lejos de estudiar su obra como fuente de auctoritas (de-
fecto habitual en la bibliografia anglosajona), intenta encuadrar su critica del
Islam en los conocimientos reales que el monje britanico pudo adquirir des-
de su monasterio. El resto del capitulo se dedica a las fuentes hispanas sobre
el Islam, tanto de tipo cronistico, como aquellas relacionadas con el movi-
miento de los martires de Cordoba. Insiste particularmente Tolan en la difi-
cultad de acceso a muchas fuentes para aquellos lectores que no se encontra-
ban en la frontera geografica directa con el Islam, circunstancia que
motivaria, sin duda, la falta de informacion que demuestran las fuentes fran-
cesas y alemanas previas a las cruzadas, tal como se nos relata en el capitulo
siguiente, completado con un estudio de los testimonios de la manipulacién
de la realidad militar y el enfrentamiento ideologico que supuso este movi-
miento. El capitulo seis se dedica al estudio de la figura de Mahoma como
heresiarca a través de las biografias polémicas del Profeta, y de su posterior
reelaboracion por el abad cluniacense Pedro el Venerable.

La tercera parte de la obra, y en la que mas comodo se encuentra el autor,
se dedica al desarrollo de las imagenes polémicas del Islam en el siglo xii,
haciendo una division segun los tipos de fuentes utilizadas: en primer lugar,
las histéricas y legales (capitulo 6); y mas tarde las cronicas cruzadas (capi-
tulo 8), la literatura franciscana (capitulo 9), los autores dominicos involu-
crados en las misiones de predicacion (capitulo 10) y, finalmente, el mas
complejo de los escritores sobre el Islam, el mallorquin Ramén Llull (capi-
tulo 11).

Se echa de menos la mencién en la bibliografia de algunos estudios im-
portantes en el &mbito espafiol, como la excelente sintesis sobre la polémica
islamica llevada a cabo por M. Fierro [“La religion”, en El retroceso territo-
rial de al-Andalus. Almoravides y almohades, ss. XI-XIII. Historia de Espa-
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fia Menéndez Pidal (coord. M. J. Viguera), vol. VIIL.2, Madrid, 1997,
533-546], o la publicacién de la Historia de Orosio en su versidon arabe
sus paganosy de Orosio), ed. y estudio M. Penelas, Madrid, CSIC, 2001].
Asimismo, parece que el escaso espacio dedicado a Raimundo de Pefiafort y
su obra desmerece a la aportacion de éste al problema que nos ocupa. La
brevedad de la bibliografia, dividida por temas, y la concision de las notas
finales pueden explicar la ausencia de titulos imprescindibles sobre el tema
en idiomas distintos del inglés, aunque es evidente que se ha decidido primar
criterios editoriales sobre los meramente sapienciales.

Aun asi, es ésta una monografia largamente deseada, que ha hecho suspi-
rar a los que, a la hora de realizar nuestras tesis doctorales, carecimos de una
obra semejante para introducirnos en las complejidades del pensamiento
teoldgico medieval. Las repetidas referencias a los estudios de orientalismo
tan en boga en el mundo anglosajon estan de mas en el contexto hispanico,
pero sin duda seria deseable que alguna editorial espafiola se hiciera cargo
de su traduccion (la version francesa ha sido recientemente publicada como
Les Sarrasins. L'islam dans ['imagination européenne au Moyen Age, Paris,
2003).

ANA ECHEVARRIA ARSUAGA
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