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Lores DE BARROS, MLF., Tempos et Espacos de Mouros. A minoria mugulma-
na no reino portugués (Séculos XII a XV), Lisbonne, Fundagao Calouste
Gulbenkian-Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia, 2007, 715 pp.

Les musulmans mudéjars du Portugal restaient jusqu’a une date récen-
te trés mal connus, jusqu’a ce que, coups sur coups, paraissent deux ouvra-
ges importants qui les concernent directement. Si le livre de Francois
Soyer! ne traite que de la période ultime de la présence mudéjare, conjoin-
tement a celle des juifs, dans le royaume lusitanien, celui de Filomena
Barros présente une toute autre ampleur chronologique puisqu’il va du
tout début de la reconnaissance de musulmans non-captifs (mouros forros)
avec le foral des mouros forros de Lisbonne, Almada, Palmela et Alcacer
[do Sal], en 1170, jusqu’a I’édit de D. Manuel metttant fin a cette présen-
ce reconnue des deux minorités, en 1496.

Aprés une introduction méthodologique, le premier chapitre traite de la
formation de la minorité musulmane. Sont ainsi successivement abordés :
la fixation du terme mouro (forro : “libre”, par opposition au mouro tout
court, qui désigne un captif), aux dépens de sarraceno; 1’organisation en
communautés, ou comunas’, dotées d’une charte (foral), mais qui laissent
en dehors d’elles des petits groupes dispersés; 1’évolution institutionnelle, a

' Soyer, F., The Persecution of the Jews and Muslims of Portugal. King Manuel I and
the End of Religious Tolerance (1496-7), Leyde, 2007. Cf. notre compte-rendu dans
Anaquel de Estudios Arabes.

2 Le terme d’aljama, utilisé en Castille et en Aragon, n’a jamais été employé au
Portugal pour ces communautés.
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travers les variantes des forais, compte-tenu du fait que manque souvent le
document originel; la symbiose de culture, reflétée par I’emprunt de termes
arabes dans le texte portugais des forais, mais qui ne se limite pas a ces
emprunts, comme en témoigne le statut de la dhimma, appliqué cette fois
aux musulmans, comme aux juifs, sans que le terme apparaisse. Puis est
traité le processus de la Reconquista, avec le tournant marqué par I’arrivée
des croisés et celle des Almohades, véhiculant les uns et les autres une
« image fermée » de I’ennemi, et le probléme du massacre, de I’expulsion
ou de la permanence des musulmans des territoires conquis par les chré-
tiens, et notamment en ce qui concerne la région de 1’Algarve, ou il est
clair qu’une partie au moins de la population musulmane est demeurée sur
place. Mais D’existence de population musulmane dans des centres fondés
postéricurement a la conquéte, tels Avis, montre également un degré de
mobilité interne. L’étude des conditions de la capitulation de Lisbonne en
1147 se conclut par ’hypothése selon laquelle ses clauses, assurant la per-
manence dans la ville de 1’élite intellectuelle musulmane, ou de membres
isolés de celle-ci, auraient permis la rédaction du foral de 1170, en confor-
mité avec le droit islamique, et dont la concession est antérieure méme a
celle du foral des chrétiens de Lisbonne, daté de 1179. Par la suite, la pres-
sion chrétienne sur ce qui restait du Gharb al-Andalus aurait provoqué des
ruptures dans sa structure sociale, facilitant les progrés de la conquéte et le
ralliement d’une partiec de 1’élite musulmane, notamment dans le cas de
Faro en Algarve, dont la prise, en 1249, conclut la conquéte portugaise.

En ce qui concerne les exigences fiscales et foncieéres imposées par le
souverain portugais aux mouros forros, ’auteur apercoit, contrairement a
d’autres, un allégement des charges a la fin du xme-début du xive siécle,
avec D. Dinis, par rapport a son prédécesseur, Afonso III, allégement jus-
tifié, au moins dans certains cas, par la nécessité de mieux peupler les lo-
calités concernées.

La concurrence entre le pouvoir royal et les ordres militaires, de Santi-
ago et Avis, donne lieu, a la méme époque, prolongée sous Afonso IV, a
plusieurs affaires qui montrent que tous les mouros forros n’étaient pas
sous la dépendance du roi. Ainsi se termine, pour ’auteur, la période de
formation de la minorité islamique au Portugal.

Le deuxiéme chapitre est consacré a la population. On manque de tout
¢élément permettant d’estimer le poids démographique et la stratification so-
ciale des communautés musulmanes qui subsistaient immédiatement aprés la
conquéte, et dont la direction parait avoir été¢ assumée par les ulémas. Mais
le courant migratoire ne peut étre contesté, et il n’affecte pas seulement les
¢lites, méme si son ampleur est diversement appréciée, selon les régions de
la péninsule, et selon les historiens. Comme ailleurs dans la péninsule?, les

3 Les cas comparables bien connus de Tolede et de Valence ne sont pas évoqués par
F. Barros.
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milieux dirigeants de Silves, peut-étre la principale cité de 1’Algarve, parais-
sent avoir émigré avant la conquéte définitive du territoire. Le mouvement
d’émigration se poursuit apres la conquéte, et rien n’indique des conversions
massives au christianisme, au moins dans le Sud portugais, a la différence
de ce qui a pu se produire dans le Nord*.

F. Barros distingue quatre catégories d’établissements musulmans : co-
munas, politiquement reconnues; groupes musulmans; communautés rura-
les; unités familiales isolées. Elle examine les périodes successives ou el-
les apparaissent :

— Période initiale de formation, jusqu’au début du xive siécle : se dé-
tachent les foyers de Santarém et Lisbonne sur la ligne du Tage, Elvas et
Moura dans I’Est de I’Alentejo, Silves, Loulé, Faro et Tavira dans 1’Al-
garve. Mais ces comunas n’épuisent pas la présence musulmane, puisque
I’on trouve des mouros dans le Nord jusqu’a Guimaraes.

— Période d’expansion correspondant au xiv® s., malgré les crises dé-
mographiques. Les communautés de 1’Alentejo oriental se renforcent, tan-
dis qu’en apparaisent de nouvelles : Setubal et Alcacer do Sal, dans les
domaines de l’ordre de Santiago en Alentejo occidental et sur la cote,
Alenquer dans la zone du Tage.

—Rétraction au x1v° s., avec la survivance des seules communautés les
plus importantes, localisées en général dans les principaux centres ur-
bains, et la dispersion d’éléments isolés. Ainsi disparaissent les commu-
nautés et comunas de Leiria, Alenquer, Avis, Estremoz, Alcacer do Sal,
sans que cesse pourtant une présence musulmane dans ces localités, et
dans d’autres. Différents facteurs concourent a la dispersion des musul-
mans, notamment la recherche de travail dans des localités manquant de
main-d’ceuvre, ou les liens de solidarité verticale, I’emportent sur la soli-
darité communautaire. Deux aspects sont notables : la plus grande vitalité
des communautés situées dans le domaine royal par rapport a celle des or-
dres militaires, et la relation étroite entre la croissance des comunas juives
et le déclin de celles des musulmans.

Les mouvements migratoires se manifestent aussi bien a 1’extérieur
qu’a I’intérieur du pays. L’émigration des musulmans apparait dans les
lettres royales faisant donation des biens de ceux partis sans autorisation,
aussi bien en direction de la Castille que de la terra de mouros. Naturel-
lement, les musulmans de I’Algarve se dirigent de préférence vers I’ Afri-
que du Nord, ceux d’Elvas vers le royaume de Castille. En Algarve, les
mouros des ports (Tavira, Faro) sont plus portés a fuir que ceux de 1’in-
térieur (Loulé, Silves). A Elvas, les représentants de la ville aux Cortes
de 1441, argumentent, contre I’interdiction faite aux musulmans de se
déplacer en Castille, les profits résultant de leur activité commerciale, et

4 L’auteur conteste ici la theése contraire soutenue par Stéphane Boissellier.
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les unions avec des femmes musulmanes de Castille qui aménent celles-
ci a demeurer a Elvas, et ils obtiennent gain de cause, avec réserve pour
les musulmans les moins riches de donner une caution et de se soumet-
tre a un délai de retour. Il est évidemment fait silence sur les mariages
castillans des musulmanes d’Elvas, et sur la contrebande, de méme que
sur les déplacements résultant d’autres activités criminelles. Cette légis-
lation témoigne, a partir du milieu du xive s., du contrdle accru de la
monarchie sur la minorité musulmane désormais en grande partie stabili-
sée. A partir du début du xve s., ’expansion en Afrique du Nord déter-
mine un nouveau mouvement d’immigration, soit librement consentie,
soit plutot forcée, par I’esclavage ou la captivité de musulmans africains,
blancs ou noirs. L auteur distingue deux périodes dans le traitement don-
né par les comunas et le pouvoir central a ces immigrés forcés, la pre-
micre correspondant au xive s. et début du xve (jusqu’en 1415), ou ils
sont considérés comme une monnaie d’échange pour le rachat de captifs
chrétiens, et la seconde ou est visée 1’intégration de ces éléments, aprés
leur afranchissement, avec 1’obligation de demeurer dans le royaume, et
de vivre dans les mourarias.

Le voisinage (vizinhanga) détermine des transferts culturels, qui ne vont
pas seulement de la majorité chrétienne vers la minorité musulmane, com-
me en témoigne un incident dans la boucherie de la mouraria d’Elvas, ou
sont impliqués I’alcaide de la comuna musulmane, un boucher juif et une
cliente chrétienne. De méme les danseurs et chanteurs musulmans partici-
pent aux fétes du royaume et les souverains protégent spécialement le tra-
vail des tapissiers musulmans. Pourtant, en sens contraire, les musulmans
subissent I’influence de la société chrétienne, ainsi les établissements de
bains sont-ils a peine mentionnés, au xve s., a 'intérieur des mourarias.

Les barriéres entre musulmans et chrétiens sont constamment renforcées
par les autorités, dans le sexe comme dans le vétement. Cependant, selon
I’auteur, ces discriminations sont moins marquées qu’en Castille ou en Ara-
gon. La ségrégation des musulmans dans les mourarias est établie a partir
de 1361, sur la requéte des procureurs des villes aux Cortes, sans pression
de I’Eglise en ce sens. Mais, dans cette requéte, I’affirmation que les mino-
rités devaient habiter dans les arrabaldes dos mouros et les judarias refléte
le fait que, depuis longtemps, les musulmans vivaient souvent dans des fau-
bourgs (arrabaldes) en périphérie des villes, et les juifs dans des quartiers
intérieurs, situation qui ne se vérifiait pourtant pas toujours. L’analyse de la
typologie des mourarias ne permet pas a elle seule d’établir la chronologie
de leur constitution. Leur situation topographique, souvent dans une position
inférieure par rapport aux centres de pouvoir, est symbolique de leur infério-
rité politique. Comme pour les judarias, leur emplacement répond également
a des besoins économiques, ainsi pour la vente des poteries a la sortie des
villes. Il est difficile d’établir une typologie des maisons des mourarias,
étant donné le petit nombre de données disponibles, et leur caractére tardif
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(souvent du début du xvr siécle), mais elles ne paraissent guére différer de
celles des chrétiens. La mouraria de Lisbonne est mieux pourvue en édifices
publics que les autres du royaume, avec deux mosquées, dont 1’une princi-
pale, a laquelle est jointe une école, mais aussi une prison, témoin de la ré-
sistance de son appareil judiciaire. Si la toponymie urbaine mudéjare parait
subir I’influence chrétienne, la résistance arabe et islamique est plus forte
dans le monde des morts, avec 1’épigraphie funéraire employant les dates
hégiriennes. Le cimetiére musulman (o almocovar) se situe naturellement
hors de la ville, sauf lorsqu’il est mangé par la croissance de celle-ci, com-
me a Elvas, ce qui donne lieu a un long contentieux, a I’issue duquel les
musulmans recoivent un autre terrain, a I’extérieur des murs.

Mais il existe également des espaces partagés entre chrétiens et musul-
mans. A Lisbonne, la tendance est a la contraction de 1’habitat musulman
sur la mouraria, qui devient un espace exclusif a partir de la fin du xive
siécle. Mais il subsiste des zones de travail rural dans la périphérie urbai-
ne, qui exigent une demeure secondaire, et maintiennent une proximité en-
tre chrétiens et musulmans. Le mouvement est inverse a Silves, avec une
dispersion des musulmans dans 1’espace rural, et I’abandon de 1’arrabalde,
corrélatif de la décroissance démographique.

Les secteurs urbains a caractére artisanal voient également une coexis-
tence des musulmans et des chrétiens, a Beja, Elvas, Evora, notamment
dans I’exploitation des boutiques royales (fendas régias), et a Santarém sur
les possessions du monastére de Chelas.

Le systéme onomastique des mudéjars les distingue évidemment de
leurs voisins chrétiens, mais leurs noms, hors quelques signatures et docu-
ments épigraphiques arabes, nous sont parvenus presque exclusivement a
travers les écrits des notaires chrétiens qui les accomodent a leur percep-
tion auditive.

Le complexe onomastique arabe se réduit chez les mudéjars a un sché-
ma binaire, similaire a celui des chrétiens, composé, dans leur cas, d’un
nom propre (ism ‘alam) suivi d’un autre élément, qui peut étre une profes-
sion, une filiation, un surnom, sans compter éventuellement un titre profes-
sionnel (Mestre) ou autre (Dom, Dona). L’appartenance au groupe mudéjar
est affirmée a la fois par le nom propre d’origine arabo-islamique et par la
qualification de mouro forro. La kunya (Abi), sous une forme trés conden-
sée (ex. Abzeite pour Abii Zayd), parait fonctionner plus comme un nom
propre que comme « le voile du nom »* dans le systéme propre arabe.

La seule signature compléte qui nous soit parvenue, de la fin du xive
ou début du xvre s., celle du notaire de la communauté musulmane de Lis-
bonne, Yusuf b. Ibrahim b. Yusuf al-Lahmi, comporte effectivement ism
‘alam, chaine généalogique et nisha tribale, tandis que sa signature en lan-
gue romane, juxtaposée est réduite au seul nom propre, Juffiz.

5 Sublet, J., Le voile du nom, Paris, 1991.
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Les noms arabes, transmis a travers le double filtre du dialecte arabe
et du portugais, ont subi des transformations phonétiques qui les rendent
parfois difficiles a identifier, ainsi Azmede pour Ahmad, Jufez (ou Juffiz)
pour Yiusuf, Adela pour ‘Abd Allah, Brafome ou Brafeme pour Ibrahim,
Bukar pour Bakr, mais aussi, plus énigmatiques, Calez pour ‘Ays. La filia-
tion (nasab) peut s’exprimer de trois manicres : 1) la simple juxtaposition
(Ale Bucar = ‘Al [Ibn] Bakr, et Azmede Bucar = Ahmad [Ibn] Bakr, « fil-
hos de Bucar mouro forro »), 2) filius ou filho de (Mafomade filius Homar
= Muhammad Ibn ‘Umar; Caide filho de Adela = Sa‘id Ibn ‘Abd Allah),
3) Ben ou Aben (Adela Benaziz = ‘Abd Allah Ibn ‘Aziz; Ali Aben Calez =
‘AlT b. ‘Ays). Exceptionnellement la chaine généalogique peut atteindre
trois générations (Brafome filho de Caide neto de mestre Azballa) ou se
terminer par un nom ‘“chrétien” (Coleiman Jodo), le premier cas s’expli-
quant par les services rendus par 1’ancétre au souverain, le second restant
plus douteux.

Le rapport & un lieu, exprimé en arabe par une nisha géographique, peut
se dire, pour les mudéjars de trois maniéres : 1’adjonction au nom de lieu
d’un suffixe portugais « —a0 » ou « -eiro » (Sevilhdo pour « de Séville »),
celle du suffixe « —1 », conformément a la formation de la nisha, mais qui de-
vient fréquemment « —im » dans le contexte linguistique portugais (Alcagari
= de Alcécer; Alcantarim = de Alcantara, Lixbonim = de Lisbonne), I’emploi
de la préposition « de » (Ale de Fez). Ces diverses formulations permettent
d’exprimer la zone d’attraction de la communauté de Lisbonne, étendue a
tout le sud portugais, a I’exception de 1’Algarve. Elles montrent aussi une re-
lation avec les autres royaumes péninsulaires, y compris celui de Grenade.

En ce qui concerne les noms de profession, ceux directement dérivés
de I’arabe et non encore passés comme noms communs en portugais, pa-
raissent €tre de véritables noms familiaux, tandis que les autres refléte-
raient le métier réellement exercé. Pour les noms de fonction, a partir de
la fin du xue siécle, I’imam de la communauté est désigné, en portugais,
comme capeldo, ce qui manifeste I’influence de I’environnement chrétien.
Par contre les nisba/s al-Ansari, al-Lahmi, al-Kinani, et le nom al-Sarif,
affirmant une ascendance authentique ou supposée, démontrent un atta-
chement aux valeurs arabes et islamiques, au moins dans une élite let-
trée.

Les cimetiéres également affirment ’identité culturelle des mudéjars
portugais, avec une épigraphie en arabe classique, comportant le nom
complet du défunt, et un comput du temps selon I’ére hégirienne (il est
vrai seulement sur deux exemples), tandis que dans la vie quotidienne les
membres de 1’¢lite mudéjare de Lisbonne signent au xv* siécle d’un nom
binaire, tel que « Mafamede Laparo », a la manicre des chrétiens.

Les noms de femmes se réduisent le plus souvent a un nom propre, as-
socié a la mention du mari. Ce sont les noms des femmes de la famille du
Prophéte, des noms de qualités, ou celui de Marie, sous la forme corani-
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que de Maryam. Fréquemment ils prennent la forme de diminutifs arabes
(Futayma, de Fatima, Murayma, de Maryam), mais non portugais, a la dif-
férence des hommes (un Mafomadinho, deux Caidinhos). F. Barros n’ex-
plique pas cette différence, que nous serions tenté de rapporter a un plus
grand isolement des femmes du monde extérieur portugais chrétien.

De méme on pourra étre réservé sur la conclusion selon laquelle les
noms des mudéjars portugais, aussi bien masculins que féminins, ne sont
pas les noms islamiques typiques, avec pour exemple celui d’Ibrahim/Bra-
fome « de tradition judéo-chrétienne », comme si Ibrahim n’appartenait
pas a la plus pure tradition musulmane. On pourra dire aussi que Musa,
nom musulman (représenté par la forme Murca) est bien distingué du Mose
juif, Sulayman (sous la forme Coleima) de Salomao. Adaptation phonéti-
que certes, mais nous ne voyons pas l’affirmation d’une distinction a
I’égard du reste du monde musulman.

Le troisiéme chapitre est consacré a la communauté musulmane, la co-
muna. 11 commence par poser que la comuna est une réalité imposée de
I’extérieur par les pouvoirs chrétiens, donc une notion proche mais dis-
tincte de la “communauté” (arabe al-gamd‘a). 1l sera donc question seule-
ment des communautés (comunas) reconnues comme telles par les pou-
voirs, non de celles formées d’individus sans autre statut particulier que
celui de mouros forros.

En ce qui concerne les relations avec le pouvoir royal, on passe d’une
période initiale marquée par une large autonomie interne des comunas a
une intervention toujours plus grande de I’autorité, le tournant pouvant
étre marqué en 1296, dans le foral de Moura, par I’exigence de la ratifica-
tion de I’¢élection de /’alcaide. Le roi, aux xive et xve siécles, apparait com-
me un médiateur auquel les comunas ont recours dans leurs conflits avec
les autorités ecclésiastiques ou municipales.

Mais le roi concede également des droits sur les mourarias a des parti-
culiers, d’abord de la petite noblesse, ensuite a de grands nobles, si bien
qu’aprés I’édit de 1496, les indemnisations pour la suppression de ces
droits iront en grande majorité a des grands seigneurs du royaume. Il en
résulte que parfois les nobles donataires interviennent auprés du roi en fa-
veur de leurs mouros qui se plaignent de divers abus, mais parfois aussi
des conflits de juridiction s’¢lévent entre le noble et la comuna. Ainsi a
Evora, le donataire des droits de la mouraria, s’ingere-t-il dans la juridic-
tion de celle-ci, provoquant un conflit qui dure une quinzaine d’années.
Indépendamment de ces concessions de droits fiscaux, les comunas entrent
dans une relation de dépendance avec des nobles, qui est sanctionnée par
le roi. Ainsi Jodo I, en 1396, confirme 1’¢élection par la comuna des mou-
ros forros de Loulé d’un chevalier demeurant dans la ville « por su guarda
e encomenda segundo auiam de custume », et le roi Duarte, en 1434, celle
faite par la comuna d’Evora de Nuno Martins da Silveira, habitant de la
ville, membre du Conseil royal, et secrétaire du roi, pour succéder a Mar-
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tim Afonso de Melo, également du Conseil, et guarda-mor du roi. F. Bar-
ros explique cela par le besoin ressenti par les comunas d’une protection
rapprochée, devant les empictements des autorités municipales. Car les
conflits de compétence sont constants entre celles-ci (les concelhos) et les
comunas, aussi bien & Evora qu’a Lisbonne ou Elvas, notamment sur le
contrdle des marchés, 1’almotagaria, mais aussi sur la juridiction des affai-
res mixtes, entre chrétiens et musulmans, 1’obligation faite aux musulmans
par les municipalités de respecter le repos dominical, en dépit de leurs pri-
viléges, régulicrement confirmés par les souverains. Les comunas musul-
manes se plaignent également de la participation imposée aux charges mu-
nicipales, notamment au droit de gite (aposentadoira), réclamant sur ce
dernier point 1’égalité de traitement avec les chrétiens.

Les archives de la ville de Loulé, qui conservent le seul fonds munici-
pal portugais cohérent pour le xve siécle, permettent d’apercevoir comment
le concelho voyait la comuna musulmane. Jamais n’apparait ce mot de co-
muna, mais les mouros participent aux réunions municipales avec les autres
habitants (moradores) de la ville, au dernier échelon de ceux-ci, étant seu-
lement par exception individuellement mentionnés. Les mouros de Loulé
se situent économiquement a un niveau moyen supérieur, témoignant d’une
certaine prospérité¢ dans leur activité agricole de culture de la figue et du
raisin sec, mais ¢également d’élevage, et les métiers artisanaux urbains. Il
apparait une certaine “convivialité¢” entre les mouros et les chrétiens de
I’Algarve, les premiers servant a 1’occasion de procureurs aux seconds, ou
bien bénéficiant de priviléges sur la requéte des concelhos de la région.

Si les comunas sont absentes du discours des concelhos, leur vitalité
apparait pleinement dans les diplomes royaux. Une dispute sur la charge
d’escrivdao de la comuna de Loulé entre deux musulmans, tranchée par un
arbitrage des membres de 1’élite de la comuna de Lisbonne, que vient rati-
fier une lettre de Jodo II en 1488, puis confirmer deux lettres de D. Ma-
nuel en 1496, montre a la fois la vitalité institutionnelle de la comuna, le
role joué par celle de Lisbonne, et 1’appui recu de la monarchie jusqu’a
I’extréme fin de I’existence reconnue de la minorité musulmane.

Filomena Barros insiste sur la diversité des situations : a Loulé le
concelho inclut la minorit¢ musulmane, tandis qu’a Lisbonne et Evora cel-
le-ci est plus discriminée, et qu’a Evora intervient la haute noblesse. La si-
tuation périphérique de I’Algarve est une explication partielle, avec une
permanence plus importante des musulmans aprés la conquéte chrétienne,
et la détention en usufruit de la terre par eux, rappelée, avec ses conditions
particuliéres, par des dispositions royales en plein xve siécle. Mais encore,
la vigueur économique des mudéjars de Loulé serait le résultat d’une pro-
cessus d’intégration et d’acculturation plus marqué que dans d’autres zones
du pays.

L’organisation interne de la comuna musulmane apparait seulement en
pleine lumiére au xve siécle, avec son tabellionage, son alcaide représen-
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tant [’autorité supérieure de la communauté, un ensemble de conseillers
(vereadores), un procureur, un juge, un procureur des droits royaux, un
responsable religieux (1I’imam, appelé capeldo), le boucher. L’alcaide est le
seul mentionné dans les forais, sa confirmation par le roi étant obligatoire
a partir de celui de Moura (1296). Les autres émergent peu a peu, avec
des noms représentant un effort de traduction de 1’arabe, ainsi pour le ca-
pelao.

Dans I’alcaide se confondent les deux fonctions de juge (arabe gadr) et
de chef militaire (arabe ¢a’id)®. 1l a dans certains cas, quelques autres at-
tributions, ainsi a Lisbonne la protection des orphelins, ou le rachat des
captifs (fonction d’alfaqueque). Ses fonctions judiciaires a ’intérieur de la
communauté musulmane, ne sont que de premicre instance, les appels al-
lant & I’appareil judiciaire chrétien. Il n’existe pas, a la différence du rabi-
mor des juifs (et de ’alcalde mayor de los moros en Castille), de juge su-
périeur a ’alcaide local pour les mudéjars portugais. En 1487, Jodo II
confirme un diplome de Jodo I, déclarant, sur la plainte de la comuna de
Moura, que les affaires entre musulmans doivent étre jugées par leur al-
caide, qui jugera selon leur droit, et accordera I’appel selon la loi du
royaume. Mais cela correspondrait seulement a un exceptionnel prestige de
I’alcaide musulman de cette ville. Il y aurait trois modeles distincts d’évo-
lution : celui de Lisbonne et Moura, ou la magistrature de 1’alcaide musul-
man se maintient, celui d’Evora, ou la compétence est transférée a un
membre de la haute noblesse, et celui de Loulé, ou la subordination aux
autorités municipales résulte de la convivencia poussée entre les religions.

Le temps d’exercice de la magistrature de 1’alcaide parait avoir été
viager a 1’origine, pour passer ensuite a une durée oscillant entre une an-
née et six ans renouvelables. A coté de 1’¢lection, ratifiée par le roi a par-
tir de la fin du xme siécle, existe la nomination directe par le souverain.

Le tabelionage des comunas musulmanes apparait tardivement, avec
deux mentions seulement avant le xve siécle. Au temps de Jodo I est pro-
mulguée I’interdiction de I’emploi de I’hébreu ou de ’arabe dans les écri-
tures publiques, sous peine de mort, le chatiment supréme étant ensuite
réservé au cas ou il y avait falsification délibérée. Ainsi est ouverte la voie
a I’ingérence en la matiére d’officiers chrétiens, avec le titre, a Lisbonne,
de tabelido de mouros, ou de tabelido da alcaidaria da mouraria. L’ occu-
pation du notariat communal islamique par des fonctionnaires chrétiens
fait contraste avec la vitalité du notariat juif jusqu’a la fin du xve siécle.

Le juge des droits royaux, déja mentionné au début du xive siécle pour
la comuna de Lisbonne, parait s’étre imposé a partir de 1a, mais seulement
a Evora. Sur la question des héritages, le souci de la Couronne est d’ex-
ploiter au maximum les dispositions du droit islamique a son profit, et

¢ Si tel est bien le sens du terme arabe, il s’agit plut6t ici d’une fonction de police,
analogue a celle de I’alcaide-pequeno du concelho chrétien portugais.
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ainsi s’explique ¢galement le maintien d’un escrivdo mouro dans la comu-
na, comme agent le plus informé de ces dispositions. Le juge des droits
du roi, toujours un musulman, nommé par le roi, exerce donc sa magistra-
ture en premicre instance sur la question des droits dus au souverain et sur
les biens revenant a celui-ci, soit par suite de condamnations, soit par la
fuite de musulmans hors du royaume. Ce juge est aidé par un procureur,
d’abord pour Lisbonne seulement, puis pour I’ensemble du royaume, et un
autre pour I’Algarve.

L’administration de la comuna se compléte avec le procureur, repré-
sentant la communauté vers I’extérieur, et les conseillers (vereadores), qui
constituent, avec 1’alcaide et les hommes-bons, le conseil communal (a
cdmara de vereagdo), se réunissant, selon toute vraisemblance, dans la
mosquée. Le schéma est semblable a celui des municipalités (concelhos)
chrétiennes. On note a Lisbonne, au xve siécle, I’apparition d’un responsa-
ble militaire (coudel) propre a la comuna.

L’imam (o capeldo) et le muezzin (o almoeddo) sont chargés du culte,
tandis que le boucher (o carniceiro) peut étre indifféremment musulman ou
juif, étant donné la similitude des prescriptions sur la question dans les
deux religions. Le capeldo et le muezzin de Lisbonne sont exemptés de
droits royaux, mais le second disparait a partir du moment (1390) ou est
interdit I’appel public a la pricre.

Les individus susceptibles d’exercer les charges de la comuna tendent a
s’en faire exempter, ainsi qu’il advient pour celles des concelhos chrétiens,
et a obtenir la perpétuation de ce privilege pour leurs descendants. Mais en
méme temps on observe une patrimonialisation des charges, au moins pour
celles des escrivdes, révélant ainsi 1’existence d’une élite, ou oligarchie,
communale. Pourtant le groupe des lettrés en droit islamique de Lisbonne,
dont I’action se marque dans la législation portugaise, apparait a peine dans
la documentation.

Les actes de résistance, parfois physique, aux autorités établies a 1’in-
térieur de la comuna, apparaissent dans les lettres de pardon accordées par
le souverain.

La comuna est également une entité fiscale. La définition de cette fis-
calit¢ occupe la plus grande partie des chartes de foral, avec deux types
d’imposition : personnelle, pesant sur les individus, avec une capitation,
Ialfitra, pesant sur tous les musulmans dés leur naissance, et une autre,
pesant sur ceux ayant atteint leur majorité, définie a 15 ans, I'une et ’autre
pergues en numéraire; 1’azaque, consistant en le dixieme de la production,
et pergue également sur le travail salarié; et collective : la communauté en
tant que telle est chargée de la culture des vignes du souverain et de la
vente de ses figues et de son huile. La différence est nette avec les char-
ges pesant sur les musulmans non intégrés dans une comuna, tels ceux de
Colares, au territoire de Sintra, qui obtinrent du roi D. Dinis de ne plus
payer la moitié, mais le quart de leur production agricole.
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Les charges les plus lourdes sont celles corresponant au travail dans les
vignes du souverain, pour lesquelles est apportée, dans le foral de Moura de
1296, la précision de dix [jours de] corvées (v v jeiras), selon I’interprétation
que donne Filomena Barros d’un texte obscur, a la signification controver-
sée. Le manque d’empressement des musulmans a remplir cette obligation,
comme des autorités locales a la faire exécuter, aboutit a son rachat en mon-
naie, comme on en a témoignage pour deux localités de 1’Algarve dans les
années 1370. De méme fut rachetée la dime sur le travail salarié. Le régne
de Jodo I, aprés la crise de succession, fut marqué par une réforme adminis-
trative, portant également sur la fiscalit¢ des musulmans, et qui concernant
celle-ci aboutit, entre 1388 et 1429, a un grand document auquel contribua
le tabellion de la comuna de Lisbonne, Yusuf b. Ibrahim al-Lahmi, s’intitu-
lant « lecenciado em dereitos dos mouros ».

Curieusement, Filomena Barros ne reléve pas la relative légereté de
ces impositions (pour les produits taxés au prorrata, le 1/10 ou le 1/40, si
I’on tient compte de I’exemption de la dime ecclésiastique), mais le
contrdle exercé par les autorités royales sur toute la production agricole, et
le contraste avec la Couronne d’Aragon et la Castille, marqué par la
conservation des termes de la fiscalité islamique (al-fitra > alfitra, al-zakat
—> azaque)’, face a I’innovation représentée par la pecha castillane, consis-
tant en une imposition par feu. De méme le souverain portugais insiste sur
les cas ou il hérite de ses sujets musulmans, par une « appropriation abu-
sive » du droit islamique prévoyant I’héritage par le bayt al-mal (Trésor
public) a défaut d’héritiers légitimes, et il fait sanctionner la chose par un
groupe de musulmans de Lisbonne, dont un capeldo. Ainsi I’affirmation
de I’identité musulmane permet de procéder peu a peu au dépouillement
des biens de la communauté®.

Les communautés locales résistent a 1’uniformisation des droits a quoi
tend la monarchie sur le mod¢le de Lisbonne.

Le probléme posé par le non-paiement de la dime ecclésiastique par les
musulmans, contre quoi s’élévent les prélats, est résolu en 1431 par le futur
roi D. Duarte, alors qu’il est encore seulement infant, décidant que les musul-
mans paieront la dime & 1’Eglise dans le cas de propriétés ayant appartenu an-
térieurement a des chrétiens, et que ces derniers paieront la dime au roi pour
des biens auparavant musulmans, et qui interdit I’achat de propriété musul-
mane par les chrétiens. De fait on constate, au xve siecle, le paiement d’une
double dime, a I’Eglise et a la Couronne, par des chrétiens possédant des
biens antérieurement musulmans, surtout dans I’Algarve, conséquence de la
rétraction de la population musulmane, entrainant I’abandon des biens-fonds.

7 Nous serons plus réservé concernant la gizya, ne trouvant pas mentionné un terme
portugais correspondant.

8 F. Barros exprime cela de maniere moins brutale, disant que « I’intervention de la
société dominante exaspére certains traits culturels des communautés minoritaires ».
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Parfois I’expédient du troc a valeur égale entre deux propriétés est uti-
lisé pour éviter le paiement au roi de droits de la part des deux parties,
chrétienne et musulmane. Il est a présumer que la tendance sera a la perte
pour le souverain de tels droits, mais la répercussion effective sur la pro-
priété musulmane est difficile a évaluer.

Contrairement a ce qui est souvent avancé, les musulmans participent
a P’organisation militaire du royaume. On passe de la seule obligation de
monter et garder les tentes de campagne du souverain, au xive siécle, a la
soumission au régime des acontiados du reste de la population, c’est a dire
a celle, en fonction de la fortune propre, de posséder certains équipements
militaires et de les présenter dans des revues périodiques (alardos), le
contrdle étant effectué a Lisbonne par le coudel da mouraria, ailleurs par
le coudel de la municipalité chrétienne. Les mudéjars portugais ne sont
pourtant pas intégrés dans une autre structure militaire, celle des arbalé-
triers privilégiés (besteiros do conto e de cavalo), mais, en Algarve, dans
celle des besteiros do monte, directement, semble-t-il, au service du souve-
rain. La catégorie de « vassal du roi » (vassalo do rei), a laquelle apparte-
naient certains mudéjars, impliquait, parmi d’autres, des obligations mili-
laires.

Quant a la participation effective des musulmans aux opérations mili-
taires, il est impossible de 1’évaluer. Aux Cortes de Lisbonne de 1455, est
évoquée la collaboration des mouros d’Elvas qui, dans des guerres anté-
rieures non précisées, avaient servi avec des chevaux et des armes, ce
pourquoi ils avaient été exemptés de certaines taxes. Dans la seconde moi-
tié du xve siécle, certains musulmans regoivent des priviléges, pour avoir
servi notamment en Castille. D’autres rachétent leurs crimes ou délits en
participant, comme homiziados, au méme titre que les autres sujets du
royaume, aux expéditions dans le Nord de I’ Afrique.

F. Barros apercoit ainsi une intégration progressive des mouros dans la
société portugaise.

La question des héritages musulmans, avec les parts revenant au sou-
verain, connait deux rédactions successives, la premiére sous Jodo I, la se-
conde, plus détaillée, sous Afonso V. Aucun document ne permet de
constater la stricte application dans un partage post mortem des disposi-
tions contenues dans ces ordonnances. On voit seulement le roi saisir par-
fois une partie de I’héritage, et, d’autre part, une tendance marquée a
échapper a la loi par une transmission intégrale a la descendance directe.
Dans d’autres cas le souverain retient ’ensemble du patrimoine d’indivi-
dus décédés sans laisser de testament ni d’héritiers de droit.

En outre, pésent sur les musulmans portugais diverses autres imposi-
tions locales, ainsi a Loulé 1’obligation de transporter le sel, a Lisbonne de
servir dans les arsenaux et magasins royaux, et généralement de travailler
dans la construction des résidences royales. Ils peuvent encore rendre
d’autres services a la Couronne, comme d’accompagner des musulmans
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captifs en Afrique du Nord, pour les échanger contre des chrétiens. Ils
paient les contributions municipales et, naturellement, celles correspondant
aux frais de la comuna (salaire du capeldo et du boucher, entretien de la
mosquée...). Ils sont réquisitionnés pour chanter et danser dans certaines
fétes : receptions d’ambassadeurs, mariages princiers. ..

Comme la minorité juive, la minorité musulmane est encore soumise a
des tailles (pedidos) éventuelles de la part de la Couronne. La disparité des
sommes exigées révele I'inégalité démographique et économique des deux
minorités : ainsi en 1476, la comuna juive d’Evora est taxée 295.562 réaux,
la comuna musulmne 49.538 réaux, et le reste a I’avenant.

Le quatrieme et dernier chapitre, intitulé « Economie et société », apré-
hende la minorité musulmane portugaise selon ce critére.

F. Barros, a partir d’un cas, apercoit la disparition, par vente d’une pro-
priété musulmane allodiale dans les environs de Santarém au début du xie
siécle. Pour Lisbonne, le méme phénomeéne apparait dans des secteurs aussi
¢loignés que le territoire de Sintra ou les alentours immédiats de la moura-
ria, a une période si tardive, le xivesiecle, qu’on ne peut faire remonter
qu’avec quelque vraisemblance cette propriété allodiale aux lendemains de
la (re)conquéte. La zone péri-urbaine de Lisbonne, aujourd’hui englobée
dans les extensions de la ville, est particulierement riche en exploitations
agricoles tenues par des mouros en emphithéose, durant les xive et xve sié-
cles, mais on y rencontre également quelques parcelles allodiales apparte-
nant a des musulmans, spécialement a proximité de la mouraria. A I'inté-
rieur de celle-ci, la propriété est répartic entre le roi et les habitants
musulmans. La propriété du souverain, trés réduite au temps de D. Dinis
(fin XIIIe-début xive s.), a considérablement augmenté a la fin du xve s.,
largement par suite de la loi des héritages, et de la confiscation des biens
des exilés sans autorisation. Cela suggére que la mouraria de Lisbonne ait
eu son origine dans la donation par le roi en toute propriété (de juro e her-
dade) d’une espace vide, a la différence d’Elvas, ou Afonso III donna en
1270 un terrain pour la mouraria, avec charge du paiement annuel de 30
sous par maison. Mais une partie de la mouraria de Lisbonne, connue com-
me Arrabalde Novo ou Mouraria Nova, a bien été soumise au paiement
d’un cens emphithéotique, la propriété allodiale musulmane se localisant
dans des maisons d’habitation situées dans le centre de la mouraria. Les lo-
caux commerciaux, essenticllement des boutiques, sont chargés de redevan-
ce au roi, a un monastere, voire a I’une ou ’autre mosquée. Le terme dési-
gnant ces redevances, atabal (dérivé de 1’arabe tabl), n’a pas survécu a la
disparition de la minorité musulmane.

Les biens collectifs de la comuna de Lisbonne (mosquées, école, cime-
tiere, prison) passent, apres 1’édit de 1496, au roi qui les donne au grand
hopital de la ville, dit de Todos-os-Santos.

Les informations sont plus rares concernant les autres comunas du royau-
me. Sur les domaines de I’ordre de Santiago, la population musulmane d’Al-
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cacer do Sal et de Setibal parait avoir été dans 1’absolue dépendance de la
propriété de ’ordre, d’abord comme captifs, ensuite comme emphithéotes.
Cette dépendance semble moins marquée sur les terres de I’ordre d’Avis, ou
I’on signale des possessions musulmanes en pleine propriété. Dans 1’ Algar-
ve, un document permet de saisir a Silves, en 1474, dans le quartier musul-
man, I’importance de la propriét¢ du roi, dans un grand état d’abandon, le
centre de la vie des mouros s’¢tant déplacé vers la campagne. La mouraria
d’Evora est fixée tardivement, dans les années 60 du xive siécle, dans un
secteur de propriété ecclésiastique, mais ses équipements collectifs, dont la
mosquée, ne sont pas soumis a emphithéose et auraient donc appartenu pri-
mitivement & des membres de la communauté. Les locaux d’activité artisa-
nale sont situés par contrainte durant le xive s. sur des emplacements appar-
tenant a la municipalité chrétienne. Le méme phénoméne de mainmise par
les autorités chrétiennes sur les moyens de production se rencontre a Beja,
Elvas, Evora et Santarém, et renvoie peut-étre a la période islamique, le fo-
ral des mouros de 1I’Algarve réservant au souverain toutes les boutiques
«que les rois sarrasins possédaient au temps des Sarrasins ».

En ce qui concerne la propriété rurale, la situation dans I’Algarve au
lendemain de la conquéte apparait la plus claire, avec deux situations bien
distinctes. Il y a d’une part les propriétés royales, les reguengos, que les
musulmans sont obligés de travailler, notamment les vignes et les figue-
raies, et d’autre part les terres, également qualifiées de reguengos, pour
lesquelles les mouros ne paient au souverain que le dixiéme des produits.
Il semble que le monarque ait laissé aux musulmans le quart de certaines
terres, contre la paiement de cette seule dime, qui évoque a la fois le ‘usr
islamique et la dime ecclésiastique chrétienne, dans un statut ambigu entre
I’allodialité et la propriété royale.

Dans I’ Alentejo, particuliérement pour Moura et Elvas, le probléme ne
peut étre résolu, du fait de la pauvreté de la documentation, de savoir s’il
y eut une continuité des modes d’exploitation et de peuplement apres la
conquéte chrétienne, ou s’il furent remplacés par la colonisation de la
zone.

Du point de vue économique, on distingue deux types de comunas mu-
sulmanes, celles fondamentalement urbaines et celles essentiellement tour-
nées vers I’exploitation agricole. Dans ce second type, on trouve Loulé, Sil-
ves et Moura, dans le premier Lisbonne et Evora.

Parmi les biens collectifs des comunas, on distingue les biens wagf ou
habs des mosquées, et ceux destinés a 1’'usage collectif des musulmans.

Filomena Barros conclut ce développement sur la propriété en insistant
sur ’extréme diversité des cas, avec en commun 1’interférence constante
de la Couronne et le glissement dans le temps vers des formes proches des
pratiques chrétiennes.

Parmi les activités économiques, il est d’abord question de I’agricultu-
re. Dans 1’Algarve, la production de figues et de raisins secs est caracté-
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ristique des mouros, comme la culture céréaliére est propre des chrétiens,
sans qu’il y ait exclusivité dans un cas ni dans ’autre. Dans la région de
Lisbonne, le bindme vigne-figueraie est remplacé par celui de la vigne et
de I’olivier, mais les musulmans sont également présents dans la céréali-
culture.

Dans I’Algarve un systéme d’irrigation islamique basé sur I’utilisation
de la noria s’oppose a un systéme de culture chrétien ou domine la céréa-
liculture, avec le role des moulins.

L’¢levage pratiqué par les mouros se limite au bovins et aux caprins, a
I’exclusion du porc. La péche constitue pour eux une activité importante.

L’artisanat urbain crée un espace partagé avec les chrétiens. La poterie
et la chaussure constituent deux spécialités mudéjares, spécialement la se-
conde. A Evora, les mouros partagent le métier de forgeron avec les juifs.
A Lisbonne, le nombre des potiers musulmans est particuliéremen impor-
tant, mais ils sont dépassés, quant aux priviléges regus, par les coreligion-
naires tapissiers. Une des prérrogatives accordées a ces derniers consiste
dans 1’autorisation de se rendre outre-mer pour acquérier les produits né-
cessaire a leur industrie.

On a peu de mention de mouros dans le domaine de la construction au
Portugal, a la différence de I’Aragon et de la Castille, a I’exception de
I’'un d’entre eux, qualifié de charpentier, chargé en 1491 de I’entretien du
palais royal d’Evora. Mais il parait s’agir d’un immigré de Castille.

Les musulmans portugais participent aux échanges commerciaux avec
le royaume de Castille voisin, soit illégalement, avec la contrebande por-
tant notamment sur le bétail, soit 1également. On voit aussi le role au Por-
tugal des mudéjars de Castille, notamment ceux de la ville d’Arévalo. Par
contre, les mouros de Portugal sont soumis a de sévéres restrictions quant
aux relations avec le Nord de I’Afrique, et ce sont plutot les Maghrébins
qui viennent commercer au Portugal.

La participation des mudéjars a 1’affermage des rentes royales, lors-
qu’elle se produit, est plutdt catastrophique pour eux, au contraire de ce
qui se produit pour les juifs, et révéle leur ignorance des mécanismes fi-
nanciers du royaume.

Comme les juifs, les musulmans sont présents dans la médecine et la
pharmacie, mais a un niveau inférieur, puisqu’ils ne comptent qu’un seul
médecin royal et seulement au xive siécle. Pourtant des exemptions fisca-
les sont accordées a deux médecins musulmans de Lisbonne, en 1386 ct
1441.

Filomena Barros conclut que, du point de vue économique, les mouros
portugais sont plus proches des couches populaires chrétiennes que des
juifs.

L’¢lite intellectuelle des musulmans manifeste essentiellement son acti-
vité dans le domaine juridique, avec la réglementation des héritages, pas-
sée dans le corpus législatif du royaume, mais également avec la traduc-
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tion de I’ccuvre d’Ahmad al-Razi. Le seul ¢lément qui apparaisse de sa
formation est I’école annexe de la mosquée principale de Lisbonne.

Le pouvoir chrétien intervient dans la hiérarchisation a I’intérieur de la
comunauté par la concession de privileges, d’immunités fiscales ou
d’exemptions de certaines prestations. Naturellement les comunas s’éle-
vent contre les priviléges accordés a certains de leurs membres, qui font
peser plus lourdement les charges sur les autres. Au moins dans un cas el-
les obtiennent partiellement satisfaction : ainsi la comuna de Lisbonne ob-
tient-elle, en 1471, que les charges communales proprement dites soient
exclues des exemptions accordées aux tapissiers, a la différence de celles
dues au roi.

F. Barros met en rapport 1’ascension des tapissiers au xve s. avec 1’in-
terdiction de 1’emploi de I’arabe et de I’hébreu dans les écritures notariales,
qui aurait désarticulé I’oligarchie musulmane traditionnelle. Elle suit sur
plusieurs générations les Laparo, famille de tapissiers, qui se termine avec
Mafamede Laparo, dernier “chapelain” (capeldo) de la comuna de Lisbon-
ne. Le pouvoir royal instaure avec eux a I’intérieur de la communauté mu-
sulmane une hiérarchie privilégiée intrinséquement extérieure a celle-ci.

En ce qui concerne les structures familiales, F. Barros commence par
rappeler les deux traits de différence fondamentale avec la famille chré-
tienne : la polygamie permise aux hommes, et la possibilité de dissolution
du mariage. S’y ajoute I’interdiction formulée par I’Eglise du mariage
avec des membres d’une autre religion, alors que I’islam permet aux mu-
sulmans (hommes) d’épouser des chrétiennes ou des juives, ainsi que
I’interdiction des mariages jusqu’a un certain degré de parenté. F. Barros
relativise I’importance du “mariage arabe” (I’union avec la cousine paral-
Iele, fille de I’oncle paternel), pour montrer que dans le Portugal chrétien
médiéval, le mariage islamique est réglementé par des textes royaux, in-
sérés au xve s. dans les Ordenagoes d’Alphonse V et conformes a 1’ortho-
doxie sunnite-malikite, approuvés par les juristes musulmans de Lisbonne.
On ne trouve pourtant pas trace de la polygamie autorisée, déja rare, sauf
dans les classes supérieures, en al-Andalus. Dans la pratique (dont témoi-
gne un unique contrat de mariage conservé), la dot fournie par la famille
de la mariée s’ajoute au saddaga, ou mahr, donné par I’époux, et seul exi-
gé par la législation islamique.

La faiblesse numérique des communautés musulmanes, au moins au
xve siccle, explique que les unions matrimoniales se réalisent & I’occasion
avec des ¢éléments, certes musulmans, mais originellement étrangers au
groupe, ou de statut social inférieur, captifs ou esclaves récemment affran-
chis, de méme que les musulmans d’Elvas vont chercher des épouses de
I’autre coté de la frontiere toute proche avec la Castille. Inversement, la
tendance a I’endogamie professionnelle est forte.

On ne peut dire que peu de chose sur I’enfance, sinon que ’age légal
de majorité est bien plus bas pour le musulman (15 ans) que pour le chré-
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tien (25), ce qui n’a guére pour conséquence que le paiement de la capita-
tion, mais n’éxonére pas le jeune de D'intervention du pére de famille.
L’enfant du pere décédé et de la mére remariée se trouve sous la tutelle de
I’oncle paternel.

La solidarit¢ familiale s’impose méme dans le cas de conversion de
I’un des membres au christianisme, ce qui suggere que les fronticres entre
les groupes sont assez fluides en ce qui concerne les valeurs religieuses.

Le divorce entre musulmans est reconnu dans les Ordonnances d’Al-
phonse V.

En ce qui concerne le chatiment des relations charnelles entre musul-
mans et femmes d’une autre religion, spécialement chrétiennes, la pratique
se révele plus souple que la législation du royaume prévoyant la peine de
mort, le pardon royal étant parfois accordé, avec le paiement d’une somme
relativement modérée. Le recours a des entremetteurs (alcoviteiros) se ré-
vele plus crucial pour les musulmans que pour les membres d’autres reli-
gions, étant donné 1’impossibilité pour eux d’accéder aux maisons de pros-
titution et, semble-t-il, le plus petit nombre de prostituées a ’intérieur de
leur communauté que chez les juifs.

L’édit de D. Manuel, daté¢ du 5 décembre 1496, marque la fin du mu-
déjarisme portugais, bien qu’il ait été originellement pensé plus en fonc-
tion des juifs que des musulmans. On n’insistera pas sur le sujet, étant
donné D’existence du livre de Frangois Soyer qui lui est spécifiquement
consacré, mais on retiendra I’apport particulier de Filomena Barros : la
volonté de retour, sans conversion, de certains des musulmans émigrés de
gré ou de force, si d’autres revinrent en tant que chrétiens.

On constate ’application de la législation prescrivant la sortie du
royaume avant octobre 1497, avec la vente des biens appartenant aux
proscrits, donnant lieu a la spéculation, et dont la noblesse, et I’Etat lui-
méme, tirent leur profit. Mais, en méme temps, on voit la permanence de
certains musulmans non-convertis (non seulement a en juger par les noms,
mais également par la désignation comme « mouro forro »), cela avec
I’acquiescement au moins tacite du souverain, qui en septembre 1504
confére un privilége a I'un d’entre eux « bien qu’il soit mouro, et malgré
notre ordonnance faite en sens contraire ». Il est évidemment impossible
d’évaluer le nombre de ceux qui se convertirent pour rester comme de
ceux qui restérent ainsi sans se convertir.

Les biens communaux des musulmans passent soit a des particuliers,
soit aux municipalités (concelhos), soit encore a des institutions charita-
bles, comme a Lisbonne 1’Hopital de Todos-os-Santos, tout juste fondé,
qui regoit notamment les pierres du cimetiére musulman, « parce que, dit
le roi, notre intention est que le dit cimetiére (os dictos almogovares) soit
un paturage de bestiaux ». La Couronne compense pour la noblesse les
pertes subies du fait de I’expulsion des musulmans, comme des juifs, ce
qui constitue une nouvelle charge pour 1’Etat.
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La conclusion insiste d’abord sur la diversité du fait musulman, évo-
luant en fonction des différences locales, ainsi « a Evora le concelho ex-
clut, a Loulé il intégre ». La comuna musulmane de Lisbonne est la seule
a la fin du xve siécle a disposer d’une prison, symbole de sa juridiction et
de son appareil judiciaire interne. La diversité régne également au niveau
légal : I’'uniformisation imposée par les ordonnances générales du royaume
se heurte aux coutumes locales, et c’est seulement la réforme administra-
tive de Jodo I qui impose a I’ensemble des communautés musulmanes du
pays la généralisation du foro de Lisbonne. Celui-ci utilise les dispositions
du figh concernant les héritages pour dépouiller continuellement les musul-
mans au profit du souverain. Mais les mouros tentent d’échapper a ce pie-
ge en adoptant le systéme chrétien de partage égal entre les héritiers. F.
Barros voit 1a un aspect de 1’acculturation des musulmans, également visi-
ble au niveau de la langue ou du systeme anthroponymique. Elle conclut
en rejetant I’idée que les musulmans portugais aient vécu dans un ghetto,
isolés des autres communautés, et souligne au contraire « un interminable
échange culturel ». Pour elle, le retour des musulmans de Loulé, ne pou-
vant vivre en Afrique ou ils avaient émigré, malgré 1’obligation de se
convertir au christianisme impliquée par ce retour, montre chez eux le sen-
timent d’appartenir a une terre et une culture partagées, celles du royaume
de Portugal.

L’ouvrage se termine, apres la revue des sources et une abondante bi-
bliographie, par des annexes, consistant en des tableaux, qui recensent : 1)
les sorties du royaume sans autorisation royale, 2) les donations de droits
royaux, 3) les alcaides, 4) les tabellions et escrivdes, 5) les juges et procu-
reurs des droits royaux, 6) les priviléges accordés aux mouros, soit com-
muns, soit particuliers.

Il s’agit donc d’un ouvrage de grande signification, qui, peut-on dire,
révele littéralement sinon ’existence des mudéjars du Portugal, du moins
leur importance. Il est solidement basé sur une recherche archivistique ap-
profondie, dans des fonds souvent dispersés et mal inventoriés, et fait
preuve d’un grand effort de réflexion, appuyé non seulement sur les re-
cherches hispaniques sur les mudéjars de I’autre coté de la frontiere inté-
rieure de la péninsule, mais également sur 1’islamologie et la recherche
anglo-saxonne. Si I’on peut ne pas toujours partager certaines des conclu-
sions de I’auteur concernant notamment ’acculturation des mouros « por-
tugais » (et non « du Portugal »), qui nous paraissent sur-interpréter les
données disponibles, on doit saluer la qualité de 1I’ouvrage, qui incontesta-
blement doit faire date.

Al-Qantara (AQ) XXXI 1, enero-junio 2010, pp. 277-294 ISSN 0211-3589



