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Las dos coautoras de este libro tienen una larga trayectoria de edicion
y estudio de documentos arabes pertenecientes a la antigua minoria islami-
ca del pais valenciano, tanto en su etapa mudéjar como morisca. Una tra-
yectoria rigurosa, paciente, coherente. En 1984, Carmen Barceld publicd
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el importantisimo libro Minorias islamicas en el Pais valenciano. Historia
y dialecto (resefiado en Al-Qantara VI, 1985) mientras que Ana Labarta, a
partir de su “Inventario de los documentos arabes contenidos en procesos
inquisitoriales contra moriscos valencianos conservados en el Archivo His-
torico Nacional de Madrid”, publicado en esta misma revista en 1980, de-
dico una larga serie de articulos a documentos principalmente terapéuticos,
los magicos incluidos (que culminaria en 1983 con una excelente edicion
y estudio del Libro de dichos maravillosos (miscelaneo morisco de magia
y adivinacion), a contratos matrimoniales, a traductores del arabe que tra-
bajaban para la Inquisicion y otras instituciones valencianas, a indumenta-
ria morisca... Ambas autoras han seguido durante casi veinte afios inventa-
riando, catalogando y publicando documentos encontrados por ellas en
diferentes archivos locales y produciendo sobre esta base estudios impor-
tantisimos de 1éxico, antroponimia y toponimia. Muchos de esos articulos
contenian la edicion de nuevos documentos y fueron publicados en revis-
tas locales de escasa difusion y dificil acceso. Todos esos documentos se
recogen ahora en el libro reseflado junto con otros de nuevo aporte, que
alcanzan un total de 177 documentos de muy variada indole. Sumados a
los incluidos en el libro antes citado de Barceld, contamos ahora con unos
500 documentos valencianos en arabe (ya un significativo nimero) que se
puede decir han dado un vuelco al estudio no s6lo de los moricos valen-
cianos, sino también de los moriscos en general. El magnifico e importan-
tisimo libro que aqui se resefia da sobrada prueba de ello, como vamos a
mostrar.

Se trata de documentos y papeles escritos por musulmanes arabdfonos
(las autoras no consideran particularmente relevante la division entre mu-
déjares y moriscos en que habitualmente se divide el estudio de las mino-
rias islamicas en territorio cristiano) conservados por sus contemporaneos
cristianos, la mayor parte de ellos requisados por la Inquisicién pero tam-
bién conservados entre documentacion notarial o hacendistica. Guardados
pues de manera aleatoria y conservados desde luego de forma numérica-
mente muy incompleta, todo lo cual condiciona las caracteristicas de este
libro: no son documentos “elegidos” por su tematica o por su cronologia,
sino por lo que se ha conservado y, luego, encontrado. Algunos son notas
breves, de unos cuantos renglones, lo que en la época se llamaba “bille-
tes”, notas de recado entre miembros de una familia, pequefios recibos,
pagarés. Otros son documentos extensos o fragmentos de obras juridicas y
religiosas, oraciones, composiciones literarias. No se reducen a textos en
papel o pergamino, sino que las autoras incluyen también textos en otros
soportes tales como corteza de arbol o ladrillo, los famosos socarrats, pin-
tados sobre una lechada de cal en rojo almagre (y de los que estas mismas
autoras publicaron un completo inventario en el vol. VII, 1986, de Al-
Qantara). Barceld y Labarta se interesan ademas de por el contenido y la
lengua de estos documentos, también por el uso de la escritura arabe en su
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variado destino y aplicacion. Por lo pronto, los documentos recolectados,
que se extienden a lo largo de més de dos siglos, demuestran que los mu-
déjares y moriscos de tierras valencianas conservaron mayoritariamente,
hasta su expulsion, el uso de la lengua arabe. Las autoras apoyan esta con-
clusion con el uso de documentos cristianos contemporaneos. Como ejem-
plo: las moriscas procesadas por la Inquisicion valenciana tenian casi to-
das que valerse de un intérprete en los interrogatorios, pues solo sabian
arabe; hasta el ano 1609.

Los documentos estan ordenados cronoldégicamente y separados en va-
rias etapas: desde comienzos del siglo xv a las Germanias, el periodo de
la conversion considerada en sentido lato (1520-1580) y por ultimo, entre
la conversion y el destierro. Los documentos son variadisimos en forma y
contenido, y afectan a todas las areas de la vida individual, familiar y co-
munitaria. Los documentos que las autoras llaman «relativos al individuo»
contienen contratos de boda, herencias, tutela de nifios huérfanos y otros
documentos acerca de su hacienda y medios de subsistencia tales como in-
ventarios, cartas comerciales y cuentas, ademas de cartas personales y fa-
miliares, unas cuantas de ellas con parientes establecidos en el Norte de
Africa. Este sector de documentos que hace referencia a actividades eco-
némicas es particularmente rico y se comprende en el contexto de los do-
cumentos en los que estan archivados, tales como albaranes, recibos, con-
tratos, notas de reconocimientos de deudas, etc. Otro sector de documentos
se refiere a la vida de la comunidad en cuestiones fiscales, conflictos en el
interior de las aljamas, relaciones con las autoridades cristianas. Documen-
tos que afectan a la comunidad son, también, los relativos a la esclavitud,
que las autoras ponen en relacion con una solidaridad comunitaria muy
evidente en los textos. En este sector deben incluirse también los docu-
mentos juridicos que muestran la punicion de variados crimenes en aplica-
cion de la ley islamica y también los que contienen referencia a alfaquies
y alcadies y a sus actividades en el seno de la comunidad. Estos documen-
tos se producen hasta el momento anterior a la expulsion de 1609. No de
menos importancia son los que aluden a las mezquitas, ya sea porque re-
cogen la administraciéon de bienes de manos muertas o bien porque son
escritos que conmemoran o recuerdan la reconstruccion del edificio. Y un
tercer sector de documentos: aquél que emana y refleja la vida religiosa y
cultural de la minoria: Coranes, sectores de textos religiosos y de compen-
dios juridicos, lectura e interpretacion de tradiciones religiosas y de textos
médicos y cientificos, redacciones y composiciones literarias, etc. A este
sector le prestaré especial atencién un poco mas abajo. El conjunto docu-
mental es, pues, riquisimo y variado. Me permito resaltar el interés de al-
guno de ellos, tales como el doc. 104 que las autoras titulan “Copla de un
fugado a Argel” que recuerda notablemente a la obra aljamiada “Coplas
del Alhichante de Puey Mongon”, relatos, o fragmentos de relatos de los
procedentes del género de los gisas al-anbiya’ (cfr. doc. 126), profecias,
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tan semejantes a los “jofores” granadinos (“Uryiiza sobre el fin de los
tiempos” doc. 146), infinidad de recetas médicas y preventivas, talismanes
y sortilegios, cartas de emigrados a Argel o a Fez (muy especialmente la
carta escrita desde Fez en 1564, que incluye una descripcion de la ciudad
y de su gobierno, doc. 82) dos interesantisimas cartas que hacen referencia
al supuesto levantamiento morisco incitado por el espia Gil Pérez (nos.
123 y 124), quien escribié unas falsas cartas arabes que mostraban la
conspiracion de un grupo de moriscos para rebelarse. Algo contrario y a la
vez semejante a los ardides de Alonso del Castillo falsificando cartas ara-
bes de supuestos alfaquies que incitaban a los moriscos rebelados en las
Alpujarras a abandonar las armas. O el muy escueto registro por parte del
alfaqui Fath Ibn Galib, del asalto por parte de los cristianos de Morvedre a
las aljamas de Alfara y Torres en 1517. Sefalo estos documentos que me
han interesado especialmente, pero también porque enlazan con parte de la
argumentacion de las autoras del libro, que recogeré mas abajo. En parti-
cular, su afirmacion de que la literatura aljamiada no es sino la traduccion
de toda esta literatura arabe, y que por lo tanto no hay nada de “sincréti-
ca” en ella.

El grueso de este libro, pues, consiste en la edicion (con un cuidado
“regesto” que explica sus caracteristicas, localizacion y datos de publica-
cion anterior en caso de que exista) y traduccion de los textos localizados,
que se acompafia de la traduccion de la época cuando la hay, y de cuida-
dosisimos indices toponimicos y antroponimicos, asi como la localizacion
y estudio de las familias mas abundantemente documentadas (Véase el
capt. titulado “Recorridos familiares” pp. 82 y ss.). Un trabajo de edicion
y anotacion de extraordinaria minuciosidad y rigor, que es, evidentemente,
la labor de muchos afios (la mera localizacion de estos documentos disper-
sos entre documentacion cristiana y en archivos diferentes y no siempre
muy detalladamente catalogados es ya una tarea inmensa), pero que no va
a ser aqui objeto de comentario, asi como tampoco lo serdn los aspectos
lingiiisticos, sin duda interesantisimos de los documentos (tales como bi-
lingiiismo en los hombres y no en las mujeres, mayoritariamente arabopar-
lantes, o tales como variantes dialectales valencianas dentro del dialecto
arabe occidental) como ponen de manifiesto los indices de voces técnicas
arabes, de voces romances o de calcos del valenciano, de frases y formu-
las, que se incluyen en este libro. Hubiera sido de desear la reproduccion
fotografica de algunos documentos.

Me voy a centrar en las mas de 150 apretadas paginas de estudio pre-
liminar que situan a los documentos en un contexto histérico, social y cul-
tural con el apoyo de la documentacion en que se han conservado inclu-
sos. Estas paginas de estudio, densas, escuectas, sin apenas epigrafes o
separaciones —sin concesiones al lector no estrictamente especialista—
constituyen en si mismas toda una monografia con contenidos novedosos y
originales, en las cuales cada frase estd medida y llena de significado y
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donde las autoras hacen sus propias propuestas interpretativas. No tiene
desperdicio. Se trata de un estudio de primera importancia que merece ser
puesto de relieve pues tiene la entidad para ser un libro en si mismo. Co-
rre el riesgo, al ser incluido en una obra de tan denso contenido filoldgico
y tan imponente e incluso aparentemente impenetrable desde el punto de
vista tipografico, de no encontrar la resonancia que merece, principalmen-
te entre los historiadores. De hecho los trabajos previos de Barceld y La-
barta no siempre han producido, a mi parecer, el eco que merecian. Por
eso voy a resaltar con cierto detalle los aspectos religiosos y culturales de
los documentos presentados en este libro que suelen estar ausentes de los
trabajos de los historiadores que solo utilizan documentacion cristiana.

Por mas que escuetas y parcas en adjetivacion que sean, queda muy
claro que las autoras aborrecen términos como “criptoislamismo”, “sincre-
tismo” o “islam devaluado y deteriorado” que no consideran en absoluto
aplicables al caso valenciano. El estudio introductorio a los documentos
demuestra claramente que nos encontramos ante una minoria marginada
socialmente en un contexto cristiano, pero plenamente islamica en sus re-
ferentes dogmaticos, juridicos, organizativos, culturales, familiares..., que
mantiene su fe en pleno vigor sin sintoma alguno de “contaminaciéon”. Sin
duda no se diferenciaba en gran cosa, en estos aspectos, de las sociedades
contemporaneas del Norte de Africa con quienes, por otra parte, estaban
en permanente contacto.

Las autoras comienzan su estudio analizando los textos juridico-reli-
giosos que segun demuestran sus fuentes, poseian y leian los musulmanes
valencianos, y a través de ese andlisis establecen con detalle el nivel de
conocimientos de la comunidad y principalmente de alfaquies y alcadies.
Interesa, en primer lugar, la adquisicion de la escritura, y de la lengua es-
crita, las gramaticas, los centros de aprendizaje y de copia de manuscritos
con algunos centros especialmente activos, como Paterna. Esa alfabetiza-
cion que daba acceso al islam y permitia llevar una contabilidad o cartear-
se con otros estaba en manos de quien la Inquisicion llamé “alfaquies”.
En época morisca estos alfaquies ya no eran fugaha’ en el sentido clasico
del término sino gentes instruidas en la lectura y escritura que tenian acce-
so a obras juridicas y religiosas y que por lo tanto podian leer el Coran en
voz alta ante un auditorio analfabeto. Eran maestros y transmisores de sa-
beres diversos a parientes, amigos, vecinos..., reconocidos por su sabidu-
ria. Llegd a constituirse asi a finales del siglo xvi una verdadera trama, a
veces casi clandestina, de transmision cultural (p. 64). Como se afirma en
el proceso de Salama b “All, alfaqui de Yatova, en 1578 (cfr. doc. 98), de-
seando que «la secta de Mahoma se extendiesse y acregentasse, a estudia-
do y leido muchos afios en libros arabigos, teniendo dos cuévanos llenos
dellos para que como alfaqui pudiesse mostrar y enseflar a los cristianos
nuevosy. (Otros casos, cfr. pp. 56-57). A estas ensefianzas pertenecen los
abecedarios arabes que se conservan entre la documentacion publicada
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(docs. 102, 131, 173) y a la necesidad de aprender la lengua clasica, gra-
maticas como la de al-Zayyaj1 o las licencias para ir a estudiara a lugares
como Tunez.

Detallada atencion recibe en el estudio la adquisicion de libros, la
transmision de saberes y la formacion y practica profesional de los alfa-
quies. Los valencianos tenian obras basicas y significativas de figh como
el Muwatta’ de Malik y los comentarios de Ibn al-Yawzi y de Ibn Muza-
yn, la Risala de Ibn Abi Zayd al-Qayrawani, con sendos comentarios de
al-Yilant y de Ibn al-Fajjar, Mujtasar de Jalil, Mudawwana de Sahnun...(p.
58 y ss.). Las obras identificadas giran en torno a las fuentes doctrinales
del derecho islamico, Sunna y Sari'a, aunque también circulaban obras
pertenecientes al derecho aplicado (véase pp. 58-63). Con documentos ta-
les como el listado de libros de un alfaqui de Cocentaina las autoras de-
muestran la llegada y circulacion por el reino de Valencia de obras que se
estaban produciendo contemporaneamente en otras tierras arabes del area
mediterranea (y muy especialmente las de los discipulos de Ibn ‘Arafa
como al-Burzuli y al-Ubb1) y también las relaciones que los musulmanes
valencianos mantuvieron con estudiosos de otros paises islamicos.

Extraordinariamente significativa es la proliferacion y circulacion de
coranes por el reino valenciano, que las autoras siguen minuciosamente
incluso en el precio que podian llegar a alcanzar los mejores ejemplares.
Como dice un detenido en 1584, «a leydo en otro Alcoran de Sangarrén,
bezino de Segorbe...y en otro Alcoran de Miguel Marran —que esta pre-
so- a leydo muchas veces, que ¢l y la hija y todos se lo dexaban por el te-
rrado [...] y también a leydo en otras partes, a donde quiera que yba— en
el Alcoran demandandolo a quien lo tenia, pues en todos lugares lo ay» y
aflade el mismo encausado «unos saben leer y otros no, pero el buen moro
se prescia de tenerlo en casa; y de antes, solos los alfaquis los tenian jun-
tados y ahora en muchas casas se hallan porque los mercan baratos» (p.
57). Los contactos con el Norte de Africa a través de familiares huidos,
facilité a los valencianos la adquisicion de libros. En 1608 fue condenado
por alfaqui Gaspar Rahech, porque «de ordinario traya consigo el libro del
Alcoran para leer la secta de Mahoma; y tenia en su casa mezquita para
ensefiarla, y alli acudian muchos moriscos y moriscas a aprender; y que
habiéndose juntado doce alfaquines acordaron que les faltaba un libro 1la-
mado Hizbalbac, que era un libro grande el qual contenia muy por extenso
toda la secta de Mahoma y que no le avia en estos reynos sino en Argel, y
determinaron que fuesse por ¢l uno de los mayores alfaquines...» (p. 63).

Otro importante campo de la cultura de la comunidad islamica de Va-
lencia es el cientifico, y sobre todo, el de la medicina. Las obras de mate-
ria médica requisadas por el Santo Oficio valenciano siguen en cantidad a
las de tema religioso. Las autoras los estudian en el capitulo titulado “El
remedio de la ciencia” (pp. 69 y ss.) asi como las actividades de médicos,
sanadores, cirujanos. No conocemos bien como se formaban intelectual-
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mente los musulmanes que ejercian la medicina en el reino valenciano, ni
qué prueba tenian que pasar ante sus pares para poder ejercer, pero las au-
toras muestran que utilizaban al alimén obras arabes y romances. Los do-
cumentos por ellas publicados, de recetas y preparados terapéuticos (por
ejemplo docs. 67, 81, 86, 105-113, 128, 159, 160) hacen patente un uso
de conocimientos médicos latinos (romances) y arabes casi en iguales pro-
porciones. Su conclusion es que los médicos moriscos apenas se diferen-
ciaban de sus colegas cristianos en su disciplina, ni en la practica ni en la
preparacion teorica, pues usaban los mismos manuales. Pero en la practica
médica los médicos musulmanes mezclaban la medicina empirica y la ma-
gia, que ejercia una gran fascinacion sobre la comunidad cristiana. Los
cristianos acudian a los médicos musulmanes para practicas abortivas y
conceptivas, para magia amatoria. ..

Relacionados con la ciencia y los remedios, se cuenta entre los docu-
mentos publicados un elevado ntimero que hace referencia a toda una serie
de actividades conocidas en su tiempo con diversos nombres, hechiceria,
sortilegios, encantamientos, talismanes y conjuros, busqueda de tesoros,
adivinacion... Relacionados con estos escritos se encuentran también pro-
fecias, interpretacion de suefios, horoscopos (docs. 91, 127, 146). Hoy en-
globamos todas estas actividades bajo el término de “magia”, pero la In-
quisicion las catalogaba con el nombre de “supersticiones”, marchamo que
utilizaron igualmente los estudiosos del siglo xix. Las autoras protestan de
que estas practicas magicas se consideren parte de la medicina o de la re-
ligion islamica: «la falta de textos arabes de tipo estrictamente sanitario
(hasta los publicados por ellas) consintié que se tomaran por textos médi-
cos formulas magicas o noticias sacadas de procesos inquisitoriales a cu-
randeros y charlatanes,...imputando a los moriscos valencianos una practi-
ca de caracter supersticioso que nos parece inverosimily (p. 72).
Igualmente y segun ellas, la numerologia, profecia, talismanes y amuletos
«nada tienen que ver con motivaciones religiosas» y desde luego, nada
con motivaciones religiosas isldmicas. Las autoras insisten en demostrar
el, por otra parte bien conocido, hecho de que estas practicas, incluidas las
proféticas, eran habituales también entre los cristianos y judeoconversos
contemporaneos y, aunque no se debia aquello a un fendémeno de contagio
o sincretismo, desde luego en ningun caso a una motivacion religiosa cau-
sada por un deterioro o devaluacion del islam. Es decir, las practicas ma-
gicas o “‘supersticiosas” nada tienen que ver con el islam. No estoy de
acuerdo en absoluto en este punto: la conexion o mas bien la indivisibili-
dad entre magia y religion en la época moderna es cominmente aceptada
por los historiadores desde hace tiempo, cuando menos desde que Keith
Thomas publicéd en 1971 su Religion and the decline of magic. El factor
comun de todas las practicas magicas radica en la pretension de realizar
cosas maravillosas en contra de las leyes naturales, factor que emparenta a
la magia con la religion pero también con la ciencia. Del mismo modo
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que la religion, la magia constituye una interpretacion simbolica de la rea-
lidad, asi como un sistema de representacion dirigido a transformarla. La
magia es también, como la religiéon y como la ciencia, una forma de cono-
cer y dominar el universo. Nadie usa ya el término “supersticion”, ni si-
quiera el de “religiosidad popular”. Las autoras defienden que nos encon-
tramos ante una comunidad plenamente islamica y que estas practicas
magicas o adivinatorias nada tienen que ver con el islam. La cuestion que
no entiendo bien es si creen que el islam de los musulmanes valencianos
pertenece al «islam normativo» a pesar de estas practicas, o que no existe
realmente algo que podamos definir como «islam normativo». Volveré so-
bre esto mas abajo. Otro punto que retomaré mas adelante: las autoras de-
muestran el uso de referentes, manuales y libros cientificos romances por
parte de los médicos musulmanes. Esto, claro esta, no tiene nada que ver
con sincretismo religioso, pero si, sin duda, con una cierta hibridacion cul-
tural, con una interaccion entre ambas comunidades culturales. Esta y otras
cuestiones enlazan con el libro de que damos cuenta a continuacién y, en
particular, la propuesta de Barceld y Labarta de que la literatura aljamiada
es literatura islamica traducida sin mas (propuesta que ya ha sido defendi-
da anteriormente, especialmente por G.A. Wiegers) y por lo tanto, ausente
de “sincretismo”. Y es que, efectivamente, “sincretismo” no es una buena
palabra. Pero, que yo sepa, casi nadie ya recurre a ella.

Lorez-BARrALT, Luce, La literatura secreta de los ultimos musulmanes de
Espaiia, Madrid, Trotta, 2009, 699 pp.

La autora del libro resefiado es una reputada “aljamiadista” cuya obra
ha encontrado un amplio eco, no sélo entre especialistas. En el apretado y
grueso volumen que ahora resefiamos, Lopez-Baralt recoge articulos, estu-
dios e introducciones sobre diversos textos aljamiados por ella publicados
con anterioridad, pero no meramente reproducidos ahora. Todos ellos es-
tan retrabajados y reelaborados, con un esfuerzo enorme de puesta al dia y
de integracion en sus estudios de la bibliografia mas reciente. Incluso de
revisar sus propuestas no sélo con los aportes de bibliografia posterior,
sino con las criticas que se le han hecho. El conjunto constituye un libro
sumamente importante, de lectura fluida y clara, atractiva y cuidadosamen-
te editado, por mas que, como es inevitable en este tipo de obras, incluya
estudios de mas entidad que otros. Su intento de alcanzar a un publico
mas amplio es patente, empezando porque las citas y los textos transcritos
de la aljamia se ponen a continuaciéon en espafiol actual, lo cual facilita
mucho la lectura (aunque engrosa el libro). Todos ellos estan dedicados a
textos escritos en aljamia, es decir, en romance con alfabeto arabe, y en
espafiol, con alfabeto latino. Es lo que implica el marchamo de literatura
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aljamiado-morisca: textos producidos por moriscos para lectura de moris-
cos. Lopez-Baralt los titula de “literatura secreta”, pero se trata a mi pare-
cer mas bien de literatura privada, intercomunitaria. La mayoria de los
textos procede de Aragon, la region hispanica mas productora de literatura
aljamiada. Es precisamente este corpus de literatura aljamiada, producida
durante el siglo xvi, lo que distingue a la comunidad morisca aragonesa de
todas las otras. No estamos pues, ya, en Valencia ni entre musulmanes
arabofonos, sino entre una comunidad de musulmanes que hablaban ro-
mance y entre la que se encontraban personas, numerosas sin duda a juz-
gar por los procesos de Inquisicion, que leian y hablaban arabe.

Y sin embargo, es muy aleccionadora la lectura consecutiva de estos
dos libros resefiados, por otra parte tan diferentes. Efectivamente, la coin-
cidencia de la tematica de los documentos de Barceld y Labarta con los
textos aljamiados de Lopez-Baralt, es sorprendente: profecias (pp. 181-
221), “Magia morisca: bebedizos, talismanes y conjuros” (pp. 237-276),
“interpretacion de suefos” (pp. 293-333), “Médicos y sanadores” (pp.347-
378), que incluye enumeracion de sintomas para diagnosticar ciertas enfer-
medades, recetas, emplastos y, por ultimo, itinerarios para salir de Espafia
y avisos para el camino (pp. 395-422), relatos de “mirabilia” y de gisas
al-anbiya’. Como se ve, la parte dedicada a la magia y a la sanacioén cons-
tituye mas de la mitad del libro. Son, por otra parte, casi los capitulos en
que se divide el mencionado libro de K. Thomas: milagros, sanacion y
medicina, profetismo y astrologia... como campos de la vida y del saber
en que la religion y la magia se solapan. En cuanto a fuentes juridicas y
religiosas, se hablard mas abajo. Es decir, que se puede concluir que la li-
teratura aljamiada es claramente una literatura plenamente isldémica y que
procede mayoritariamente de traducciones del drabe como afirman Barceld
y Labarta, Wiegers y otros: la unidad tematica entre ambas obras no es
sino una prueba mas.

Pero tiene esta literatura un elemento bien diferenciador, que es el uso
del romance, un lenguaje comun para cristianos y moriscos. Para éstos, los
contenidos conceptuales y los valores incluidos en palabras y formulacio-
nes idiomaticas debieron de condicionar la estructura de su pensamiento y
producir una, al menos parcial o inconsciente, aceptacion de la cultura cris-
tiana e hispana en la que vivian inmersos. El mero uso de la lengua obliga-
ba al que la hablaba o escribia a establecer un didlogo tacito con la cultura
que rechazaba o de la que al menos se defendia. Lopez-Baralt detecta y
saca buen provecho de este proceso, ya que hace dialogar a los escritos al-
jamiado-moriscos con los textos arabes, pero también con la escritura espa-
fola que le fue contemporanea. Lopez-Baralt mantiene que algunos de los
originales arabes que no tenian esta intencion, al ser vertidos al aljamiado
se transformaban en textos proselitistas, incluso polémicos precisamente
por ese proceso inevitable de didlogo y participacion en algo que se recha-
za. Es un fendmeno sumamente interesante. Los textos por ella estudiados
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son leidos, entre otras cosas, como armas de resistencia cultural que se pro-
ducen en un medio permanentemente polémico. Son textos profundamente
ambivalentes. Lopez-Baralt habla de procesos de hibridacion, de 6smosis
(que no de sincretismo) discutiendo y utilizando algunas de las propuestas
tedricas que han hecho sobre fendomenos semejantes en sociedades colonia-
les y post-coloniales, estudiosos tales como Homi Bhabha o Benita Perry.
Eso le permite buscar, y percibir, en estos textos ambivalentes e hibridiza-
dos el simultaneo antagonismo, el discurso de resistencia. Ademas de Ah-
mad Zarruq, el gadr ‘Iyad o al-Gazali, encuentra huellas de las novelas
ejemplares renacentistas, del romancero tradicional o de la poesia de Garci-
laso o Goéngora. Pero es que las fuentes de inspiracion de las obras aljamia-
do-moriscas incluyen también en ocasiones la espiritualidad catdlica, como
demostro ya M* Teresa Narvéaez. En su introduccion a la obra del Mancebo
de Arévalo, Narvaez muestra como éste hace un uso extenso de la Imitatio
Christi de Tomas de Kempis e inserta en su texto parte del prologo de La
Celestina de Fernando de Rojas. Resuenan desde el texto morisco los prin-
cipios catolicos de la devotio moderna unidas a las palabras de Petrarca que
Rojas traduce y hace suyas, y que citan a su vez a Heraclito. Un texto isla-
mico, el del Mancebo, construido en buena parte sobre fuentes cristianas.
En el extenso estudio que dedica Lopez-Baralt a la novela ejemplar inclui-
da por el «refugiado de Tunez» en el famoso manuscrito S-2 de la colec-
cion Gayangos (p. 495 y ss.) muestra como esta obrita pertenece tanto en
elaboracién como en fuentes a la literatura espafiola de la época, al estar
salpicada de versos de Lope de Vega y de Garcilaso, entre otros, porque
utiliza el argumento de uno de los Suerios de Quevedo, porque hace refe-
rencia a imagenes y simbologias de la pintura espanola de la época, la cual
sin duda conocia y le gustaba. La novela esta, por otra parte, incluida en
una miscelanea del mismo autor en que se encuentran regulaciones islami-
cas canodnicas sobre el matrimonio (objeto de un capitulo dentro del libro
resefiado, pp. 537 y ss.) y las que el creyente debe seguir en materia de
ablucion ritual, oracion, ayuno, etc. Cronoldgicamente uno de los ultimos
vestigios de literatura morisca, la obra del llamado «refugiado en Tunez»
es producto de un largo proceso de interaccion cultural.

La traduccion, el uso de la lengua espafiola en alguna de sus versiones
vernaculas, traza pues una diferencia esencial con los documentos estudia-
dos por Barceld y Labarta. Si la mayoria de los textos aljamiados provienen,
no obstante lo dicho, de traducciones del arabe ;quién hacia esas traduccio-
nes? Sin duda los alfaquies. La puesta a punto de una técnica de trasladar el
arabe al aljamiado, la existencia de un sistema de transliteracion estandari-
zado y una comunidad de uso de terminologia religiosa, implica, por lo
pronto, unos contactos y unos acuerdos entre alfaquies, los «guardianes del
islamy. Implica también unas decisiones acerca de qué era necesario o acon-
sejable traducir del arabe (recuérdese a Y¢a de Guebir y su traduccion del
Coran al romance). Todo ello es objeto del siguiente libro.
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MiLLER, Kathryn A., Guardians of Islam. Religious authority and Muslim
communities of Late Medieval Spain, Nueva York, Columbia University
Press, 2008, 276 pp.

Con este libro seguimos en Aragoén, en el valle del Ebro, pero volve-
mos a las fuentes en arabe (aunque también aljamiadas) y a los textos ju-
ridicos. Esta dedicado, como indica su titulo, a las necesidades de las
comunidades aragonesas del siglo xv en tanto que comunidades musulma-
nas, y a los esfuerzos de sus lideres para guiarlas y preservarlas como
tales. Se abre el libro con una larga cita del Mancebo de Arévalo en la
que este relata su reunion en Zaragoza con unos siete ulemas y veinte
muslimes, unos ocho afios después de la conversion obligatoria (es decir,
en torno a 1532-33) donde discuten cuestiones tales como la importancia
de la fe sobre las obras ahora que es imposible realizar un acto fundamen-
tal para la guia de la comunidad, como es la llamada publica a la oracion.
A partir de ese comienzo, Miller expone claramente su objetivo: se trata
de establecer las maneras y modos en que los lideres religiosos mudéjares
guiaban a sus comunidades en la practica del islam dentro del territorio
cristiano y cudl era la autoridad y la capacidad legal de los alfaquies. Ello
implica mostrar como se consideraban a si mismos y cémo cumplian con
su papel de guardianes y de arbitros de la ley islamica en territorio cris-
tiano, como establecian su autoridad y quién o qué les conferia legitimidad
para dictar resoluciones juridicas, para arbitrar, para desempefiar su papel
de liderazgo religioso. Miller pone de manifiesto los contactos entre al-
faquies aragoneses y sus colegas de territorio islamico (norteafricano o
granadino) y muestra como las comunidades aragonesas y sus alfaquies se
sentian pertenecientes a la umma. CoOmo se presentaban a si mismos y a
sus comunidades ante el resto de las regiones islamicas circundantes e in-
tentaban vencer la desconfianza y reticencia de los ulemas malikies de es-
tas regiones.

El intento decidido por parte de la autora es contestar estas preguntas
partiendo de los propios vestigios de estas comunidades, es decir, de las
fuentes arabes que se han conservado. La cosecha nueva es muy pequeiia:
glosas en margenes y en colofones de manuscritos, fetuas (todas ellas, sal-
vo una, ya conocidas), sermones... Muy poco, en este sentido, que no
conociéramos ya por los trabajos de P.S. van Koningsveld, G.A. Wiegers,
Alfonso Carmona (que es quien, en este campo, ha hecho en los ultimos
afios las aportaciones mas importantes) y otros. Se encuentra paliada de
manera interesante una parte de esta carencia por la utilizaciéon de fuentes
norteafricanas, aunque éstas también ya conocidas. Miller ha sido extraor-
dinariamente cuidadosa y minuciosa en reunir y conectar entre si todas las
briznas, en releer los documentos conocidos. Tiene buenas ideas y buenas
preguntas, su discusion estd bien anclada en la bibliografia contemporanea
y redacta de una manera agil y fluida. Pero la falta de fuentes primarias
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confiere a su libro una cierta liviandad, lo deja algo vacio. Con esas bue-
nas preguntas se debe retornar a los materiales presentados ahora por Bar-
cel6 y Labarta, donde se encuentran buena parte de las respuestas y desde
luego documentacion que apoya y completa alguna de las conclusiones de
Miller. Los aportados por ésta trazan las redes de contactos entre alfaquies
y sabios mudéjares en general, y sus esfuerzos por encontrar, copiar, hacer
circular y, desde luego traducir, textos islamicos. La resistencia y perma-
nencia de esta comunidad en el islam radica en la actuacion de estos sa-
bios y en su voluntad decidida de definir y redefinir sus conexiones con la
tradicion isldmica. Como Barceld y Labarta, Miller insiste en demostrar
que no nos hallamos ante una minoria que practica un islam devaluado y
fragmentado sino, muy al contrario, que busca de manera imaginativa y
tenaz el seguir practicando y perteneciendo al islam dentro de su situacion
de musulmanes que habitan en dar al-harb.

La autora se vale, mejor que de la idea de «islam canénico» de los
conceptos de centro y periferia, proponiendo que el islam mudéjar se en-
tenderia mejor utilizando conceptos como el de Geertz de «islam localy.
En mi opinidn, los libros resefiados muestran un grado y un modo de co-
nocimiento y practica del islam que no difiri6 en absoluto, en lo que a mis
conocimientos alcanzan, del de sus contemporaneos magrebies, siempre
haciendo las salvedades a que obligan (salvedades muy importantes sin
duda) el hecho de estar sometido a un poder politico cristiano y, en la
misma medida, el hecho de que nos encontramos ante poblaciones predo-
minantemente rurales, raramente ciudadanas. Pero los libros hasta ahora
resefiados diseflan conjuntamente un islam (local, si se quiere) que coinci-
de con el magrebi contemporaneo, basado en dos pilares principales: un
anclaje en las fuentes juridicas por un lado y, por otro, una practica reli-
giosa que tiene que ver con el sufismo, el profetismo, la magia. Los espe-
cialistas del siglo xvi norteafricano han puesto de manifiesto también estos
rasgos: desde Doutté a Vincent Cornell. En lo que al Magreb se refiere,
este segundo pilar del islam local suele englobarse con el nombre de “ma-
rabutismo” o de “sufismo”.

Las caracteristicas tan limitantes del islam hispano producidas por su
inclusion en la dar al-harb, unidas a la pérdida de la lengua arabe produci-
ria a lo largo del siglo xvi, tanto en Aragén como en Castilla (que no en
Valencia), la desintegracion parcial de estas comunidades y su asimilacion,
parcial también, a la sociedad cristiana. Quiza tuviera algo de razoén el re-
belde morisco de las Alpujarras, Aben Aboo, cuando decia que «quien
pierde su lengua pierde su fey». Pero sobre todo creo que el que se den por
supuestas la devaluacion y empobrecimiento del «islam tardio espafiol»
(en términos de Bernard Vincent) radica en que tenemos un patréon mental
de un islam canonico tal y como vino a establecerse mucho mas tarde, al
menos a partir del siglo xix y sobre todo, con las independencias y los sis-
temas homogéneos de ensefianza en los paises musulmanes del area medi-
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terranea, incluida la alfabetizacion generalizada. Es mas util, desde luego,
pensar en términos de «islam local», definido regional y temporalmente.
Por otra parte, y en lo que a historiadores se refiere, no creo que exista
otro (es decir, que existan sino «islames localesy), pues ninguno de los li-
bros mencionados explican en qué consiste ese referente implicito, sin
duda ideal, de un islam central, candnico, pleno o puro.

EcHEVARRIA ARSUAGA, Ana (ed.), Biografias mudéjares o la experiencia de
ser minoria: biografias islamicas en la Esparia cristiana, Serie “Estu-
dios Onomastico-Biograficos de al-Andalus” —EOBA—, XV, Madrid,
CSIC, 2008, 570 pp.

Este libro, mas atento a la historia social que cultural, incide y com-
pleta muchas de las cuestiones tratadas en los libros resefiados mas arriba:
forman, entre todos ellos, una especie de puzzle con piezas que encajan
curiosamente y vienen a producir una imagen a la vez muy completa y
muy novedosa de las minorias islamicas en territorio cristiano. Tiene este
libro un espectro espacio-temporal muy amplio, puesto que comienza en
tiempos post-almohades y abarca a todas las areas con poblacion musul-
mana de la peninsula (incluido Portugal), todo ello tratado por aquellos
que estan en la actualidad produciendo trabajo original y novedoso sobre
la base de nuevas fuentes documentales. Las diversas contribuciones tie-
nen todas un nivel considerablemente alto, lo cual es dificil de conseguir
en una obra colectiva. También es de remarcar que se unen aportaciones
basadas sobre fuentes cristianas (la mayoria) con otras que explotan fuen-
tes y documentacion arabe (Carmona, Jones, Wiegers, Calero, Zomefio).
La trayectoria abierta en periodo post-almohade se cierra con una excelen-
te aportacion de Luis Bernabé Pons sobre el Mancebo de Arévalo, ese
personaje importantisimo que parece enhebrar todos los libros resefiados y
cuya obra parece tener algo que decir acerca de todos los problemas con-
siderados. Se trata, por tanto, de un libro interesante, so6lido, bien planeado
e introducido por Ana Echevarria. El engarce consiste en considerar a las
minorias islamicas a través de historias singulares de personas, familias o
redes de familias (aqui cabria tener en cuenta el capitulo dedicado a “Re-
des familiares” del libro de Labarta y Barceld) lo cual supone en realidad,
y para el periodo mencionado (s. xi al xvi) necesariamente un estudio de
elites. No hay informacion suficiente para “biografiar” a otro tipo de gen-
tes, aunque Barros ha hecho, en su contribucion sobre Portugal, un estudio
contrapuesto muy interesante entre zonas rurales y urbanas, y Zomefio nos
permite dilucidar la actuacién concreta de una mujer de la Granada nazari
a lo largo de todo su periplo vital, que termina en la Granada mudéjar, so-
bre todo en cuanto a sus posibilidades de administrar su propio patrimo-
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nio. Pero supone parte del interés del libro este foco sobre los grupos pre-
minentes: unas minorias consideradas a partir de sus elites y del papel
desempefiado por ellas dice mucho de unos grupos generalmente conside-
rados ajenos al poder y carentes de él, a menudo incluso acéfalos, carentes
de una identidad que no sea la conferida por la sociedad cristiana. Pone de
manifiesto también, no so6lo las diferencias entre grupos (regionales, por
ejemplo) sino también el abanico de opciones personales, de cuales fueron
las elecciones vitales y las variadas maneras individuales o familiares de
afrontar situaciones crecientemente endurecidas por la legislacion cristia-
na, por la conquista del territorio o por la conversiéon inminente. Los alfa-
quies son, como vamos a ver, de nuevo, los grandes protagonistas del libro
pero no los unicos. El liderazgo dista de ser solamente religioso, pero es
en el religioso donde se manifiestan mas claramente las ambigiiedades y
los dilemas.

El intento de remontarse hasta las postrimerias de las grandes invasio-
nes del siglo xi y hacerlo a través de individualidades y familias es el
que se revela mas dificil, pero comprende dos estudios excelentes de Lin-
da Jones y Alfonso Carmona que consideran rupturas y continuidades, la
movilidad o la permanencia de determinados grupos sociales, la emigra-
cion a Granada principalmente. Ahi, a través por ejemplo de la obra de
Ibn al-Jatib, encontramos a familias de hombres de religion y de fe, como
los Bant Sid-Buna, presentes en el libro de Barcelo y Labarta. Aunque
mas tardio cronoldgicamente, en el estudio de Angel Galan sobre los alfa-
quies que permanecieron en Granada después de la conquista, esta vez con
unas fuentes no arabes sino castellanas, mucho mas completas, se elucidan
varias de estas cuestiones, en particular la contribucién de los alfaquies al
paso de una sociedad musulmana a unas estructuras cristianas.

Las redes entre familias de mercaderes y comerciantes, el doble papel
de algunas de ellas en la diplomacia, son aspectos tratados en algunas de
las contribuciones mas interesantes (Carmona, Ruzafa, Salicri) pues ponen
de manifiesto los diferentes usos que una elite letrada y economicamente
privilegiada podia conferir al uso de la lengua arabe y, por lo tanto, sobre-
vivir con ella o hacer de ella un modo de supervivencia. Ponen, sobre
todo, de manifiesto, que no todas las elites mudéjares eran elites religio-
sas.

Pero como he dicho, mas de un tercio de la obra estd protagonizada
por los alfaquies, cuyo liderazgo se hace patente a partir de 1450, cuando
los «alcaldes mayores de moros» comienzan a dejar de ejercer jurisdiccion
sobre los musulmanes. Varias de las contribuciones examinan el cambiante
papel de los alfaquies a medida que las autoridades jurisdiccionales cris-
tianas van apoderandose de atribuciones que antaiio les pertenecian (Cat-
los, Echevarria). Su figura no es sélo de «guardianes del islam» sino que
tuvieron un papel determinante en el proceso de pactos de rendicion frente
a los cristianos a la vez que en el mantenimiento de la legalidad islamica.
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Todo esto queda perfectamente de manifiesto en varias contribuciones,
pero en particular la de J.P. Molénat que presenta las profusas consultas a
alfaquies tanto de dentro del reino de Castilla como de Granada realizadas
nada menos que por la Chancilleria de Valladolid a la hora de juzgar una
cuantiosa particion de herencia conforme a la ley islamica. La funciéon de
los alfaquies como copistas, traductores o, en general depositarios de una
tradicion intelectual que hemos visto en los libros antes resenados, se ma-
nifiesta en éste con particular claridad en el estudio que M. Isabel Calero
dedica a al-Yayyar, un alfaqui de Cutar (Malaga) del que se ha encontrado
un pequefio lote de tres manuscritos con contenidos legales, personales,
poemas con contenidos proféticos, sermones y hadices y, como no podia
ser menos, un manuscrito de magia. Como se ha visto por el libro de Mi-
ller, no es facil hallar datos de copistas y autores, pero en su estudio sobre
literatura de polémica religiosa, Wiegers aporta preciosos datos sobre el
alfaqui Muhammad al-Qays1 o ‘Ali al-Garib, alfaqui también, copista y
adaptador. Pero es que ademads los alfaquies son también los intermedia-
rios cualificados a la hora del paso de sus comunidades a la conversion,
como se observa en la formacion de concejos dominados por nuevos con-
versos de moro en aquellos lugares donde la poblacion de origen musul-
man era mayoritaria, de manera que se encuentran en los cargos concejiles
las mismas familias que en los cargos de las aljamas precedentes (Barque-
ro, Galan, Molénat). A esta situacion colaboran los reyes con la concesion
de hidalguias, no sélo a las antiguas aristocracias granadinas, sino a lo que
el conde de Tendilla llamé «hidalgos alfaquies» entre los que se encuen-
tran los que contribuyeron a la conversion de sus comunidades en distintas
zonas de Castilla y Aragon (Echevarria, Galan, Calero, Bernabé Pons). La
contribucion de Galan sobre los alfaquies granadinos que compaginan una
labor de guia de su comunidad con una de negociacion con las autoridades
cristianas, y todo ello a base de una labor de traduccion, es particularmen-
te interesante.

En fin, es este un libro interesantisimo que pone de manifiesto proce-
sos de una enorme complejidad. La ambigiiedad de alguno de ellos, y en
particular las actuaciones de multiples facetas de los alfaquies, tal y como
se manifiestan en distintas caras del poliedro representado por estos cuatro
libros, atin debe proporcionarnos muchas sorpresas, asi como la creciente
recuperacion de documentacion en arabe en lugares de Castilla donde se
da por supuesto que nunca existio. La propia Ana Echevarria, junto con
Rafael Mayor, da prueba de ello en la reciente publicacion de unas actas
en arabe de una reunion que tuvo lugar en Toledo a fines del siglo xv.
(“Las actas de reunion de una cofradia islamica en Toledo, una fuente ara-
be para el estudio de los mudéjares castellanos”, Boletin de la Real Acade-
mia de la Historia, 2010, en prensa). Mi propio trabajo sobre moriscos
castellanos pone de manifiesto una funcion semejante a la de los alfaquies
aragoneses por parte de los alfaquies castellanos, y una perduracion del
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conocimiento del arabe entre ellos hasta los afios de la expulsion. Una ree-
valuacion de los contenidos culturales y religiosos de las minorias islami-
cas peninsulares (tanto antes como después de los diferentes decretos de
conversion obligatoria) esta pues teniendo lugar con independencia del co-
nocimiento de sus funcionamientos y caracteristicas sociales y economicas
que hasta ahora, era el privilegiado.

Por ultimo, un comentario de caracter formal. Los dos libros aqui rese-
flados de profesoras americanas estan bellamente editados, cuidados en
cuanto a papel y tipografia y escritos de una manera que claramente refle-
ja la intencidén de acceder a un publico cualificado amplio. Los dos libros
de autoras espafiolas y producidos por instituciones académicas espafiolas
no reunen esas caracteristicas, tampoco desde el punto de vista de la escri-
tura. Solo seran accesibles a un nimero muy pequefio de especialistas que
es a los que va dirigido. Es una pena.
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