IBN AL-SID AL-BATALYAWSI (444/1052-521/1127): DE LOS
REINOS DE TAIFAS A LA EPOCA ALMORAVIDE A TRAVES
DE LA BIOGRAFIA DE UN ULEMA POLIFACETICO !

DELFINA SERRANO
CSIC Madrid

La trayectoria vital del ulema andalusi Ibn al-Sid al-Batalyawsi se
extiende, a través del tiempo, entre las épocas de los reinos de taifas y
del imperio almoravide, conduciéndonos, a través del espacio, a dis-
tintas regiones del territorio andalusi. Sus horizontes intelectuales
fueron amplios: gramatico, lexicografo, literato y tradicionista, tam-
bién se interesd por cuestiones juridicas, teoldgicas y filosoficas. Su
aportacion a todos estos campos ha sido valorada positivamente den-
tro de la cultura islamica, gozando asimismo del aprecio de investiga-
dores occidentales, sobre todo por lo que se refiere a su labor gramati-
cal y a sus «escarceos» filosoficos.

El anélisis de la biografia de Ibn al-Sid 2 no es facil; en contraste
con el elevado nimero de las obras por é1 compuestas que han llegado
a nuestras manos, la informacion conservada sobre su vida es muy es-
casa. El de Ibn al-Sid no es un caso aislado, pues la misma escasez de
datos se repite con otros muchos pensadores, escritores prolificos y
maestros reconocidos de la cultura de al-Andalus. No por ello deja de
ser cierto que cualquier analisis de la obra de un personaje quedara
descompensado si dejamos de lado su biografia o desaprovechamos
las posibilidades de que disponemos para conocerla. Al estudiar el

! Este trabajo se ha llevado a cabo durante mi estancia en el Orientalisches Seminar
de la Universidad de Friburgo (Alemania), gracias a una beca posdoctoral concedida por
el Ministerio de Educacién y Cultura y a la acogida de U. Rebstock.

Las observaciones de M. Fierro a versiones anteriores de este articulo me han hecho
replantearme una parte considerable del mismo. Agradezco también las numerosas suge-
rencias de M. Marin y S. Stroumsa y los comentarios de los miembros del consejo de re-
daccion de la revista 4-Qantara. Quiero dar las gracias asimismo a M.J. Viguera y
A. Zomefio.

2 Los estudios que abordan con mayor profundidad su vida son la tesis inédita de
M. Amin y el trabajo de S. Abi Yanah que cito en n. 4, pero que no he podido consultar.

Al-Qantara XX1II, 1 (2002) 53-92

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



54 DELFINA SERRANO AQ, XXIII, 2002

Kitab al-tanbih, obra que Ibn al-Sid de Badajoz compuso sobre las
causas de la discrepancia en el credo y la doctrina islamicas, me pare-
ci6 que era imprescindible llenar el vacio existente sobre su biografia.
El anélisis de la trayectoria vital de Ibn al-Sid puede ayudarnos, ade-
mas, a comprender mejor cuestiones tales como los mecanismos de
adaptacion de los ulemas a las cambiantes circunstancias politicas, la
relacion entre las disciplinas intelectuales y las sociedades en las que
se desarrollan y como se produce y se logra mantener la imbricacion
entre ciencias profanas y religiosas.

La semblanza mas extensa que se conserva sobre Abii Muham-
mad °Abd Allah Ibn al-Sid al-Batalyawsi es la que le dedica al-Fath b.
Jagan. Este texto, transmitido integramente por al-Maqqari en Azhar
al-riyad, esté redactado en una rebuscada prosa rimada ? y abunda en
ripios y generalizaciones. No obstante, creo haber obtenido un consi-
derable provecho de esta fuente, en especial por lo que se refiere a la
cronologia de los desplazamientos de nuestro personaje. Por otra par-
te, los bidgrafos ignoran tanto los origenes del interés de Ibn al-Sid
por la filosofia como sus resultados. Es ésta una cuestion en la que
merece la pena detenerse, ya que ese interés ha sido visto como un
preludio del florecimiento filos6fico que tendra lugar durante las épo-
cas almoravide y almohade con Avempace, Ibn Tufayl y Averroes.

1. Origenes y nacimiento de Ibn al-Sid: Silves y Badajoz *

La cadena onomastica de Ibn al-Sid carece de referencias a su fi-
liacién étnica y a posibles lazos de clientela. Ibn Jallikan considera

3 Muestra sin duda del preciosismo que se impone en la prosa literaria andalusi a
partir del siglo v/X y que se consolida en el siglo siguiente, constituyendo Ibn Jagan uno
de sus principales representantes. Véase Garulo, T., «La literatura» en Viguera, M.J., et
al., Los reinos de Taifas. Al-Andalus en el siglo x1, HEM, VIII-1, Madrid, 1994, 630-1.

4 Sobre la vida y la obra de Ibn al-Sid, véase: 1) Fuentes primarias: Ibn Bassam,
Dajira (ed. 1. ‘Abbas), Beirut, 1979, III, 890-6; Ibn Jaqan, apud al-Maqqgari, Azhar
al—rzyad Rabat, 1978, 111, 101 y ss.; Ibn Jaqan, Qala'id al-igyan (ed. S. al—Harairl) Pa-
ris, 1861, 221-32; Ibn Baskuwal, Sila (ed. L. al-Abyari), El Cairo, 1989, n.° 649; ‘lyad,
Gunya (ed. M. Yarrar), Beirut, 1982 158-9 n.° 61; Ibn Dihya, al- Mutrzb El Cairo, 1954,
225 y ss.; al-Dabbi, Bugya (ed 1. al-Abyari), El Cairo, 1989, n.° 895; al-Dahabi, Siyar,
Beirut, 1986 XIX, 532-3 n. ° 315; Ibn Farhiin, Dibay (ed. M.A. Abi 1-Niir), El Cairo,
1972, 1, 441; Tbn Sa‘id, al- Mugrzb (ed. S. Dayt) El Cairo, 1953, 1, 385; Ibn al-Yazari,
Gayat al- mhaya (ed. G. Bergstrésser y O. Pretzl), Bagdad, 1932, I, 449 n.° 1873; al-Qifti,
Inbah al-ruwat (ed. M.AF. Tbrahim), El Cairo, 1952, II, 141-3; al-Safadi, al-Waft
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conveniente sefialar que sid es uno de los sinébnimos de di'b (lobo;
adive) que se emplean también como nombres de persona’. En la
onomastica andalusi el término aparece con relativa frecuencia, a ve-
ces confundido con Sayyid. En su acepcion de «ledny, sid era un titulo
que solia aplicarse a determinados jefes militares ¢. Podriamos encon-
trarnos ante una conversion relativamente tardia al Islam por parte de
la familia o ante un linaje en el que, como en tantos otros casos 7, la
relevancia social se adquiere al prestar servicios militares al poder is-

bi-I-wafayat (ed. H. Ritter et al.), Wiesbaden, 1962, XVII, n.° 478; al-Suyuti, Bugyat
al-wu‘at (ed. M.A. Ibrdhim), El Cairo, 1964, II, 55 n.° 1422; al-Maqqari, Nafh al-tib (ed.
A.Y. Nayati), El Cairo, 1936, V, 265-98 y (ed. R. Dozy et al.) Amsterdam, 1967, 1, 113;
Ibn Jallikdn, Wafayat al-a°ydn (ed. 1. °Abbi}), Beirut, 1968-77, 111, 96.

2) Fuentes secundarias: Ibn al-Imad, Sadardat al-dahab, Beirut, 1979, IV, 64; °A.
al-Q. al-Bagdadi, Jizanat al-adab, Beirut (reimpr. El Cairo, 1299/1882), III, 27 y 170;
I.B. al-Bagdadi, Hadiyyat al-‘arifin (Estambul, 1955), I, 454; Ibn Katir, al-Biddya
wa-I-nihdya, El Cairo, s.d., XII, 198.

3) Bibliografia: Ha$$1 Jalifa, Kasf al-zuniin Leipzig, 1835-52, I, 222, 266, 458, 11,
430, 624, 626, 111, 311, 601, IV, 320, 444, V, 74, 374, VI, 265 y VII, 683, 700, 733;
Kahhala, ‘UR., Mu‘pam al-mu'allifin, Damasco, 1957-61, VI, 121-2; Majliaf, M.,
Saparat al-nir, El Cairo, 1950-2, 1, 130; Zirikli, J.D., al-4°lam, Beirut, 1980-86, III, 101;
Codera, F., Decadencia y desaparicion de los almordvides en Esparia, Zaragoza, 1899,
347-53; Brockelmann, C., GAL, 1, 427, SI, 758; EP s.v. «al-Batalyawsi» [Lévi-Proven-
cal, E.]; Asin Palacios, M., «Ibn al-Sid de Badajoz y su «Libro de los cercos» (Kitab
al-hadd'ig»)», Al-Andalus, 5 (1940), 45-154; al-Amin, M., Vida y obras de Ibn al-Sid de
Badajoz, T.D. Universidad Complutense de Madrid, 1962; Abii Yanah, S., «Ibn al-Sid
al-Batalyawsi, hayatu-hu, minhaju-hu fi 1-nahw wa-l-luga, $i‘ru-hu», A/-Mawrid, 6/1
(1977), 79-116; Ibn al-Sid, Kitab al-tanbih “ala l-asbab allati awyabat al-ijtilaf bayna
I-muslimin, El Cairo 1901; (ed. al-Daya, M.R.) Damasco, 1983! y 19872, 10-13, y (ed.
Kahil, H.A. y al-Nasrati, H.°A.A.) con el titulo Kitab al-insdf fi I-tanbih ‘ald I-ma‘ani wa-
l-asbab allati awpabat al-ijtilaf bayna I-muslimin, El Cairo 1978' y 19822, 23-33 (a partir
de ahora me referiré a esta obra con la abreviatura Kitdb al-tanbih o Tanbih);, Cruz Her-
néandez, M., Historia de la filosofia hispano-musulmana, Madrid, 1957, 1, 295-336; idem,
Historia del pensamiento en el mundo islamico. 2. El pensamiento de al-Andalus (si-
glos Ix-x1v), Madrid, 1996, 416-22 y Pefia, S., La obra lingiiistica y filologica de Ibn
al-Sid al-Batalyawst, T.D. ed. en 17 microfichas, Servicio de Publicaciones de la Univer-
sidad de Granada, 1988. Una copia de esta edicion me ha sido amablemente facilitada por
su autor.

5 Esta acepcion, junto con la de «ledn» es registrada en Kazimirski, A. de B., Dic-
tionnaire Arabe-Frangais, Beirut-Paris, 1860, s.v.

¢ Véase de Epalza, M., «El Cid como antropénimo, ('El ledn') y como topénimo, (el
sefior o gobernador almohade")», Sharq al-Andalus, 7 (1990), 157-69 y 227-36, esp. 232,
donde se alude al caso de nuestro Ibn al-Sid.

7 Véase, por ejemplo, el de la familia de Yahya b. Yahya en Fierro, M., «El alfaqui
beréber Yahya b. Yahya al-Layti (m. 234/848), «El inteligente de al-Andalus» en Avila,
M.L., y Marin, M., (eds.), EOBA, VIII, Madrid, 1997, esp. 272-82.
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lamico; esta via de integracion da paso al ejercicio de funciones admi-
nistrativas y éstas, a su vez, a la dedicacion a la ciencia 8.

Con Abii Muhammad ‘Abd Allah y su hermano Aba I-Hasan ‘Ali
empieza y termina la corta presencia de la familia en las fuentes ara-
bes. Como veremos, “Ali fallece de forma tragica, sin dejar descen-
dientes conocidos. Tampoco los tuvo ‘Abd Allah, que sepamos, a pe-
sar de su larga vida °.

Segun Ibn Bassam «Silves era su ciudad de origen y a partir de
ella se habia puesto en movimiento (wa-Silb baydatu-hu wa-min-ha
kanat harakatu-hu)» '°. A continuacion afade: «Y fue atribuido a Ba-
dajoz porque frecuentaba esta ciudad y porque habia nacido en su
suelo (wa-nusiba ila Batalyaws li-taraddudi-hi bi-ha wa-mawlidi-hi fi
turbi-hd)». Cuando al proseguir su relato Ibn Bassdm afirma: «sea
ello como fuere...», parece manifestar una comprensible confusion
que para el investigador queda despejada en la noticia que da Ibn
Jaqan. Este precisa que fue el padre de Ibn al-Sid —y no el propio Ibn
al-Sid— quien se puso en movimiento desde Silves: «Silves era su
ciudad de origen y a partir de ella su padre se habia puesto en movi-
miento y habia iniciado su andadura ... y fue relacionado con Badajoz
por su nacimiento (wa-Silb baydatu-hu wa-min-hd kanat harakat
abi-hi wa-nahdatu-hu... wa-nusiba ila Batalyaws li-mawlidi-hi)» 1.
Un autor mas tardio, Ibn Sa‘id al-Magribi, afirma que Ibn al-Sid era
de Silves (kdna min Silb), pero residia habitualmente en Badajoz, pa-
sando a ser conocido como al-Batalyawsi. Dado que las noticias pre-
cedentes son mas detalladas y cercanas al biografiado, opto por la
version segun la cual Ibn al-Sid naci6 en Badajoz, en el seno de una

8 Ténganse en cuenta, en cualquier caso, las observaciones de M. Fierro, en «Arabes,
beréberes, muladies y mawadli. Algunas reflexiones sobre los datos de los diccionarios
biogréaficos andalusies» en Marin, M. y de Felipe, H. (eds.), EOBA, VII, Madrid, 1995,
41-54. Para el analisis de las cadenas onomasticas de personajes procedentes del actual
Algarve portugués, de donde procedia Ibn al-Sid, véase Marin, M., «A l'extrémité de
1'Islam médieval: élites urbaines et islamisation en Algarve», Annales. Histoire, Sciences
Sociales, 53/2 (1998), 361-81, esp. 369-73.

? Ibn Bassam recoge en su Dajira un poema que Ibn al-Sid compuso invocando a
uno de sus hermanos, que se llamaba Rasid. Este mismo personaje es aludido por Ibn
Jagan como Abi 1-Hasan Rasid b. °Arif, secretario de al-Ma'miin, cuya relacion familiar
con nuestro protagonista parece inexistente. Véase respectivamente Dajira, 111, 892 y
Azhar al-riyad, 111, 113-115 y 132. Asi pues quizd debamos pensar que al decir ba‘d
ijwan, Ibn Bassam quisiera denotar amistad mas que parentesco de sangre.

10 Esta frase es reproducida por al-Maqgari en Nafh (ed. Dozy et al), I, 113.

' Apud al-Maqgqari, 4zhar, 111, 105.
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familia silvense. Por qué asocia Ibn Sa‘id al-Magribi a Ibn al-Sid ex-
clusivamente con Silves no deja de ser sorprendente, si tenemos en
cuenta la trayectoria vital e intelectual de nuestro protagonista. Es po-
sible que ello deba ser relacionado con una época en que, tras la deca-
dencia de Badajoz, Silves adquiere una cierta relevancia cultural 12y
con ella quiza el deseo —que Ibn Sa‘id habria querido satisfacer— de
reivindicar a los ulemas relacionados por nacimiento o por ascenden-
cia con la ciudad. Las fuentes que he consultado no proporcionan in-
formacion adicional sobre la relacion de Ibn al-Sid con Silves.

Los cambios dinasticos suelen brindar la oportunidad de incor-
porarse a la elite, o de formar una nueva, a aquellos que han recibido
una buena educacion. El ascenso de los aftasies, de entre los cuales
al-Muzaffar b. al-Aftas fue calificado como «refugio de las gentes
cultivadas» 3, podria haber sido aprovechado por el silvense Mu-
hammad b. ai-Sid para conseguir algin cargo de tipo administrativo
en Badajoz. Resulta verosimil, pues, que fuera el traslado a esta ciu-
dad, mas que una hipotética conversion, lo que supuso la fugaz in-
corporacion de la familia a la categoria de los ulemas. Por qué el de
Silves prob6 suerte en Badajoz y no en la equidistante Sevilla es un
dato que quiza convendria retener de cara a otro tipo de investiga-
ciones.

2. Formacion en el Badajoz de los aftasies

Algunos bidgrafos parecen relacionar el mérito de Ibn al-Sid con
sus origenes silvenses. Sus conocimientos se deben en cualquier caso
al aprendizaje con maestros de Badajoz. No he encontrado referencias
a maestros silvenses ni en el caso de °Ali ni en el de su hermano ‘Abd
Allah Ibn al-Sid. La época en la que este ultimo se educa coincide con
el reinado de al-Muzaffar Muhammad b. ‘Abd Alldh b. Muhammad

12 Sobre ello véase Urvoy, D., Le monde des ulémas andalous du v¢/X1° au vir‘/xire
siecle. Etude sociologique, Ginebra, 1978, 67.

13- Al-Marrakusi, Mu‘pib (ed. R. Dozy), Leiden, 1881, 53 apud Soravia, B., «Les
‘ulama' andalous au ve siécle de I'hégire antagonistes ou courtisans des muliik al-tawa'ifyy
en Marin, M., y Garcia-Arenal, M. (eds.), Saber religioso y poder politico en el Islam,
Madrid, 1994, 293.

14 Para més detalles sobre la dinastia aftasi, véanse Nykl, A.R., «Die Aftasides von
Badajoz», Der Islam, 26 (1940), 14-48; Idris, H.R., «Les Aftasides de Badajoz»,

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



58 DELFINA SERRANO AQ, XXIII, 2002

Ibn al-Aftas (rein6 entre 437/1045-460/1068) 4. En este periodo
al-Andalus experimenta un desarrollo considerable de los estudios co-
ranicos, en especial por lo que se refiere a las lecturas o gira'at del
texto sagrado. Asimismo, en el siglo V/XI se produce tanto una difu-
sion a gran escala de las colecciones de hadiz como una profundiza-
cién en su critica y exégesis, un auge de la ciencia de las fuentes del
derecho, una intensificacion de la produccion escrita sobre temas as-
céticos, un florecimiento de las bellas letras y la poesia y un creciente
interés por el estudio de la lengua arabe !°. La astronomia y la agrono-
mia alcanzan su maximo nivel. La matematica experimenta un desa-
rrollo notabilisimo !°. Con la consolidacion del poder politico almora-
vid se afirm¢ una tendencia que favorecio simultaneamente el estudio
de la lengua arabe y del Coran 7.

El siglo V/XI ha sido calificado como el de mayor esplendor cultu-
ral de la historia de al-Andalus. Sa‘id al-Andalusi lo asoci6 con la dis-
persion de la biblioteca de al-Hakam II y con la formacion de centros
culturales en las capitales de los distintos reinos en los que se frag-
menta el califato !3. El mecenazgo oficial, antes centrado en Cérdoba,
se encuentra ahora repartido por todo el territorio de al-Andalus, re-
quiriendo de los servicios eminentemente propagandisticos de poetas
y secretarios, y de instruccion y legitimacion por parte de ulemas y al-
faquies. En estas cortes la literatura tiene un papel predominante,
otorgandose también una gran importancia a otras ciencias como las

Al-Andalus, 30 (1965), 277-90; Terron Albarran, M., El solar de los Aftdsidas. Aporta-
cion tematica al estudio del reino moro de Badajoz. Siglo x1, Badajoz, 1971; Viguera,
M.J., «Historia politican, HEM, VIII-1, 84-6; idem, «El «reino» de Badajoz en el Mugrib
de Ibn Sa‘id» en Diaz Esteban, F., (ed.), Batalitis. Nuevos estudios sobre el reino taifa de
Badajoz, Madrid, 1999, 225-48; Soravia, B., «Al-Muzaffar ibn al-Aftas, signore di Bada-
joz. Un protagonista dell'epoca delle taifas andaluse», Islam. Storia e Civilta, 31 (1990),
109-19 y 32 (1990), 179-91 y Rebollo, M.J., La cultura en el reino taifa de Badajoz: Ibn
“‘Abdin de Evora (m. 530/1135), Badajoz, 1997.

15 Véase Marin, M., «La actividad intelectualy, HEM, VIII-1, 505, 513, 518, 519,
526 y 532; para los ‘uliim al-lisan, véase también Pefia, S., «Gramaticos en al-Andalusy,

16 Véase Vernet, J. y Samso, J., «La ciencia», HEM, VIII-1, 565-84 y Samsb, J., Las
ciencias de los antiguos en al-Andalus, Madrid, 1992, 125-305.

17 Véase Urvoy, D., Pensers d'al-Andalus. La vie intellectuelle a Cordoue et @ Sévi-
lle au temps des empires berbéres (fin XI° siécle-début XIIF siécle), Toulouse, 1990, 131.

'8 Tabaqat al-umam (ed. Bu ‘Alwan, H.), Beirut, 1985, 164-5 apud Marin, M., «La
actividad intelectual», 504, n. 16 y Llavero, E., «La escuela cientifica toledana del si-
glo X1», RIEEIL Las ciudades del Andalus: Toledo, 30 (1998), 266-7.
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empiricas en Toledo 1° y Zaragoza. Badajoz encaja bastante bien en
esta descripcion. Ibn al-Jatib se refiere a los aftasies como gente de
conocimiento y de razoén, actitud que habria favorecido el cultivo de las
ciencias profanas 20. Los bidgrafos alaban el gusto literario y el interés
por la ciencia de al-Muzaffar; ello habria culminado en la composicién
de una enciclopedia de gran volumen a la que se conoce por el titulo
de al-Muzaffari 2. Un fragmento de esta obra ha sido localizado por
M. Fierro en la biblioteca Al al-Wazir en Yemen 22, Respecto a su conte-
nido, parece que se trataba de un compendio a partir de obras de gra-
matica, lexicografia, poesia, narraciones curiosas y fuentes historicas,
andlogo a las Jjtiyardat de al-Rihi y a “Uyiin al-Ajbar de Tbn Qutayba.
Dividida en una decena de secciones, cada una de una extension con-
siderable, al-Marrakusi afirmaba haber leido la mayor parte 23. Al su-
cesor de al-Muzaffar, al-Mutawakkil, dedica Ibn al-Jatib calificativos
como «hombre de raciocinio (ra'y) y de retérica (balaga)», términos
que Gomez Nogales asocia, con la apertura juridica y filosofica, y con
el conocimiento de los comentarios de al-Farabi a la Retorica de Aris-
toteles 24, En favor de esta hipétesis estaria la orientacion cientifica de
un personaje como Ibn al-Sid al-Batalyawsi que, como veremos, des-
tacd en retdrica y compuso una epistola sobre un error cometido por
al-Farabi (v. infra epigrafe 3 y Apéndice 3, n.° 9). El hecho de que
Abi Yafar b. Harin, uno de los mas importantes maestros de Ave-
rroes en matematicas y medicina, fuera originario de Trujillo podria
indicar que el interés por las ciencias de los antiguos se mantuvo en la
zona tras la conquista almoravid 25.

19 Véase Marin, M., «La actividad intelectual», 551-5.

20 Kitab a’mal al-a’lam (ed. Lévi-Provengal, E.), Rabat, 1934, 211, apud Gémez No-
gales, S., «La corte de los aftasies de Badajoz, principalmente en el campo de la filoso-
fiaw, Actas del IV Coloquio Hispano-Tunecino (Palma de Mallorca, 1979), Madrid,
1983, 137-8.

21 Véase Ibn al-Jatib, ob. cit., 212, apud Gémez Nogales, S., art. cit., 138.

22 Véase ‘Abd Allah Muhammad al-Hibsi, Fihris majtitdt ba°d al-maktabat al-jdssa
fil-Yaman (ed. J. Johansen), Londres, 1994, 67 n.° 123 apud Fierro, M., «Manuscritos en
al-Andalus. El proyecto H.A.T.A. (Historia de los Autores y Transmisores Andalusies)»,
Al-Qantara, 19/2 (1998), 500 y n. 40.

23 Histoire des Almohades (trad. Fagnan, E.) Argel, 1893, 63, apud Nykl, AR,
«Aftasides», 29-30. Sobre la preponderancia de las disciplinas literarias en Badajoz en el
siglo X1 véase también Urvoy, D., Le monde des ulémas, 69.

24 Ob. cit., 214, apud Gémez Nogales, S., art. cit., 139-40.

25 Véase Gomez Nogales, S., art. cit., 147-8, quien, sin embargo, no tiene en cuenta
que el periodo de formacion de Averroes es muy posterior a las taifas.
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La lista de los maestros de Ibn al-Sid (v. Apéndice 1) es muy corta.
Sus biografias, con excepcion de la de al-Gassani, aportan una infor-
macion bastante escasa. Con los pacenses, entre los cuales el mas im-
portante es su hermano “Ali, aprendi6 gramatica, lexicografia, adab y
lecturas coranicas. Con Abi “Ali al-Gassani, con quien se formé en
hadiz y en figh, debi6 de estudiar también en Badajoz cuando el
maestro paso por alli en 496/1076. No hay rastro de instructores en
las ciencias racionales, de manera que resulta dificil apoyar la men-
cionada hipotesis de Gomez Nogales sobre el desarrollo filosofico en
la zona. No hay que olvidar, empero, que la presencia de los sabios
dedicados a las ciencias empiricas y racionales en los diccionarios
biograficos andalusies es muy reducida y, de cualquier modo, se re-
gistra unicamente cuando el estudio de las ciencias profanas va unido
al de las religiosas. Aun cuando se de este ltimo caso, la faceta «no
religiosa» de un autor suele aparecer infrarrepresentada 26. Por otra
parte, entre los principales filosofos o proto-filésofos andalusies, la
falta de datos relativa a sus maestros en los “ultim al-awa'il es un he-
cho recurrente. Sin embargo, tampoco una obra dedicada especifica-
mente a los cientificos como es la de Sa‘id, Tabaqat al-umam, recoge
una sola referencia a sabios procedentes de o residentes en Badajoz.
De ello podriamos inferir que, o bien la irrelevancia de las ciencias ra-
cionales pacenses es una realidad, o bien el autor de las Tabagat no
pudo registrar un desarrollo que se estaba produciendo en el mismo
momento en que €l escribia su obra (460/1068) 27. Dicho florecimien-
to habria quedado silenciado para siempre ante la falta de obras espe-
cializadas posteriores. Lo que si puede decirse es que si en Badajoz se
cultivaron los “ultm al-awa'il, ello se produjo algo mas tarde que en
Cordoba, Toledo, Zaragoza, Almeria, Denia, Valencia e incluso Cala-
trava y Cuenca 23, y que el desarrollo que alli pudieron alcanzar nunca
fue lo suficientemente destacado como para traspasar la criba de los
autores mas tradicionales. En el caso de Ibn al-Sid caben varias posi-
bilidades. Una es que sus maestros en ciencias de los antiguos no fue-
ran de Badajoz, sino de Toledo o Zaragoza. Otra es que, activos en
Badajoz, no fueran musulmanes, sino mozarabes o judios. Al afirmar
que Ibn al-Sid tuvo ademas de los que menciona, «otros maestrosy,

26 Véase Marin, M., «La actividad intelectual», 505.
27 Para esta fecha, véase Llavero, E., «La escuela cientifica toledana», 263.
28 Véase Sa'id al-Andalusi, Tabaqat, 155-200.
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Ibn Baskuwal pudo muy bien haber procedido a la manera de Ibn
al-Abbar, quien, al reproducir a partir de las Tabagdt al-umam la noti-
cia relativa a los maestros del l6gico Muhammad b. al-Hasan b.
al-Husayn al-Madhi¥1, conocido como Ibn al-Kattani, omite a los sa-
bios mozérabes bajo el mismo epigrafe de «y otros» 2. Es posible asi-
mismo que Ibn al-Sid se iniciara en la filosofia a través del estudio de
la légica, con los gramaticos, y de la retorica, con los udaba’ *. Tal
hipétesis no explicaria, sin embargo, la competencia de Ibn al-Sid en
materia de alquimia (v. Apéndice 3, n.° 9), aunque es verdad que pudo
haberse interesado por la misma después. Finalmente quiza debamos
admitir que no hubo maestros, sino aprendizaje autodidacta.

Ibn al-Sid no llevo a cabo la rikla a Oriente. Esta es una caracte-
ristica que nuestro personaje comparte con los mas importantes lin-
giiistas de su tiempo —Ibn Sida y Abu ‘Ubayd al-Bakri—, hecho
que, en opinién de M. Marin, es elocuente acerca de la autosuficien-
cia adquirida por los estudios filolégicos andalusies 3!. Este fenéme-
no parece no haber afectado tnicamente a los especialistas en la len-
gua arabe, sino que se enmarca en un descenso generalizado de los
viajes de ampliacion de estudios a Oriente 32. S. Pefia sefiala que en-
tre los lingiiistas, esta tendencia se invierte en el siglo VII/XIII 33,
como resultado, probablemente, del avance de las conquistas cristia-
nas. Que los cientificos pudieron encontrar mejor acomodo en los
territorios recién conquistados es quiza lo que explica que entre
ellos se mantuviera la tendencia regresiva de los desplazamientos a
Oriente, hecho que, segin J. Samso y J. Vernet, tuvo consecuencias
negativas para su actividad 3.

Si la falta de alusion a maestros en filosofia y de rifla a Oriente
son caracteristicas que Ibn al-Sid comparte con sus contemporaneos,
lo mismo puede decirse de la frecuencia de los desplazamientos, que
fue muy comun entre los graméticos andalusies 3. Hay que sefialar,
sin embargo, que inicialmente a Ibn al-Sid lo encontramos en capita-

29 Véase Dunlop, D.M., «Philosophical predecessors and contemporaries of Ibn
Baijjah», The Islamic Quarterly, 11/2 (1955), 104-8.

30 Véase supra, valoracién de Gomez Nogales.

31 «La actividad intelectual», 535-6.

32 Ibid., 549 y Vernet, J. y Sams9, J., «La ciencia», 581.

3 «Gramaticos en al-Andalus», 47.

34 Véase «La ciencia», 581.

35 Véase Pefia, S., «Gramaticos en al-Andalusy, 49.
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les como Toledo, Albarracin y Zaragoza, las cuales destacan mas por
el cultivo de las ciencias profanas 3¢ que por la preponderancia de los
estudios lingiiisticos 37. Con la conquista almoravid y la presencia de
Ibn al-Sid en Cérdoba y Valencia, esta tendencia se invierte 33,

3. Campos de actuaciéon

Al decir de sus bidgrafos, Ibn al-Sid destacd en gramatica, lexico-
grafia, bellas letras, poesia y retdrica. Se insiste en que era un exce-
lente maestro y un transmisor de hadiz exacto y de fiar. Al-Dahabi
hace especial hincapi¢ en esta ultima faceta. [bn Jagan y, siguiéndole,
al-Suyiiti hablan de su dedicacion a ciencias «nuevas» (hadita) y «an-
tiguas» (gadima) ¥, sin que «por conocerlas rebasara nunca el recinto
de un precepto legal ni se desviara de ningin principio ni regla deri-
vada de la sunna (md jaraya bi-ma‘rifati-ha “‘an midmar Sar® wa-la
nakkaba ‘an asl li-l-sunna wa-la far‘)» . El hecho de que Ibn Jagan
considere necesario recalcar que la dedicacion a las ciencias profanas
y la ortodoxia no estén refiidas significa que, para muchos, la fe y el
pensamiento racional se contradecian. Al-Suyiiti no lo incluye en su
Kitab tabaqat al-mufassirin, ya que no debi6 destacar en la exégesis
coranica. Algunos de sus bidgrafos (Ibn Baskuwal, Ibn Jagan e Ibn
Farhiin) le denominan alfaqui. Nunca ejercid, que se sepa, cargo juri-
dico-religioso alguno 4.

La mayor parte de las obras conservadas de Ibn al-Sid han sido
editadas (v. Apéndice 3), en algunos casos varias veces. Casi todas

36 El interés por la gramética en Zaragoza estaba asociado al estudio de la l6gica, se-
gun Lomba, J., La filosofia islamica en Zaragoza, Zaragoza, 1991, 177.

37 Los principales centros eran Granada, Cérdoba y Sevilla, segin valoraciéon de
Pefia, S., «Gramaticos en al-Andalus», 49.

3 Sobre el desarrollo que adquiere el estudio de la lengua 4rabe en Valencia en el si-
glo x11, véase Urvoy, D., Pensers, 131 y Marin, M., «La actividad intelectual», 507 y 511.
Sobre la vida literaria en Valencia tras la conquista almoravid, véase Guichard, P., Les mu-
sulmans de Valénce et la Reconquéte (X1°-XII° siécles), Damasco, 1990-91, 81-6.

% De acuerdo con la definicién de los mutakallimin, la ciencia (“ilm) es eterna
(gadim) o producida en el tiempo (hadit) dependiendo de si existe en Dios o en un ser
creado, sin que haya analogia entre ambos tipos. Véase EP s.v. «‘ilm» [ED.].

Parece pues que lo que Ibn Jagan pretende es establecer una distincion entre ciencias
religiosas (gadima) y ciencias profanas (hadita).

40 Apud al-Maqgari, Azhar, 111, 138.

41" Al contrario que otros gramaticos. Véase Pefia, S., «Gramaticos en al-Andalus», 48.
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fueron redactadas en forma de comentario, lo cual no es sindénino de
falta de originalidad ni de estancamiento 42, especialmente si tenemos
en cuenta que Ibn al-Sid fue un ulema muy receptivo a las innovacio-
nes, entendidas en su acepcion no religiosa.

La contribucion de Ibn al-Sid a las ciencias de la lengua arabe y de
sus textos ha sido estudiada por S. Pefia (v. nota 4). Este destaca la in-
gente erudicion de al-Batalyawsi, a quien caracteriza como el princi-
pal agente de la introduccion de las novedades de los bagdadies en las
«ciencias del lenguaje y el texto» andalusies. Y no s6lo eso. Segln S.
Pefia, Ibn al-Sid llevé dichas novedades a sus tltimas consecuencias,
contribuyendo mas que ningun otro andalusi, a una revision critica de
la obra anterior al siglo Iv/X. Las autoridades en las que se apoyo, no
siempre reconocidas, fueron, entre otros, al-Mubarrad, Ajfas, Siba-
wayhi, Jalil, Ibn Yinni, Aba ‘Ubayda, al-Asma'i, Ibn al-A‘rabi, Abi
‘Ubayd, pero sobre todo al-Zayyayi, ‘Abd al-Qahir y al-Rummani.
Caracteristicas singulares de su obra lingiiistica y filoldgica son, entre
otras, el empleo de sawahid tardios, la preferencia dada al Coran so-
bre los demdas componentes del corpus de la lengua arabe, la postura
partidaria del convencionalismo en relacion con el origen del lenguaje
y la postura favorable a los literatos modernos frente a los tradiciona-
listas; en el debate sobre el nombre y lo nombrado, piensa que ambos
no son lo mismo; en poética concibe la labor literaria como producto
de un don, pero mucho mas como resultado del aprendizaje de una se-
rie de técnicas y temas. La obra poética de Ibn al-Sid ha sido analiza-
da también por S. Abii Yanih (v. nota 4); de ella H. Pérés traduce al-
gunas muestras escogidas 4.

El pensamiento filos6fico de Ibn al-Sid, contenido esencialmente
en su Kitab al-hada’iq, ha sido objeto de numerosos estudios 4. Re-

42 Véase Pefia, S., «La obra lingiiistica y filologica de Ibn al-Sid», 1087.

43 Véase Esplendor de al-Andalus. La poesia andaluza en drabe clasico en el si-
glo x1. Sus aspectos generales, sus principales temas y su valor documental (trad. Gar-
cia-Arenal, M.), Madrid, 1983, 87, 156-7, 242, 320, 372, 376-7, 380, 382.

4 Véanse, entre otros, Kauffman, D., Die Spuren des al-Batlajusis in der jiidischen
Religionsphilosophie, Budapest, 1880; Derembourg, H., «Al-Batalyoiisi», Revue d'Etu-
des Juives, 7 (1883), 274-9; Asin Palacios, M., «La tesis de la necesidad de la revelacion
en el Islam y en la Escolastica», Al-Andalus, 3 (1935), 345-89 e «Ibn al-Sid de Badajoz y
su «Libro de los cercos»»; Domingues, G., «Filosofia e Mistica dos Luso-Arabes. I. O
Pensamiento Filosofico de Abd Allah Ibn As-sid de Silves», Filosofia, 7 (1960), 127-52;
Corbin, H., Histoire de la philosophie islamique, Paris, 1964, 325-7; Cruz Hernandez, M.
(véase nota 4); Gomez Nogales, S., art. cit., 143-5; Tornero, E., «Cuestiones filosoficas
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salta el trabajo de edicion y traduccion de los textos relevantes lleva-
do a cabo por Kauffmann, Asin Palacios, Tornero y Elamrani-Jamal.
Ello ha facilitado el camino para posteriores analisis, entre los cuales
yo destacaria, aparte de los llevados a cabo por los investigadores que
acabo de mencionar, el de Cruz Hernandez, por su profundidad, el de
Lomba por su claridad y el de Urvoy por su caracter revisionista. Gra-
cias a toda esta labor sabemos que las fuentes de las que bebi6 Ibn
al-Sid fueron bésicamente las Cartas de los Hermanos de la Pureza
(o de los Hermanos Puros, como propuso Stern), de las que procede-
ria su neo-platonismo y su tendencia hacia la conciliacion de la fe con
el pensamiento filosofico. Las citas a Aristoteles, Platon y al-Farabi
no parecen proceder de una consulta directa de sus obras. Por otra
parte, Derembourg pudo comprobar que el primer capitulo de las
Hada'ig puede encontrarse practicamente calcado en Mizdn al-‘amal
(La Balance des pensées) de al-Gazali . En general, se pone de ma-
nifiesto la novedad, que no la absoluta originalidad, de las ideas filo-
soficas presentadas por Ibn al-Sid, sin que se las llegue a considerar
constitutivas de un sistema filosofico. Esto parece implicar que Ibn
al-Sid no deberia ser considerado como un verdadero filésofo, a pesar
de haberse atrevido a definir qué era la filosofia y quiénes podian ser
considerados fil6sofos (v. también infra, apartado 5, seccion relativa
a la defensa de al-Waqqasi). La mayoria ha pensado que tal definicién
podria ser reflejo del estadio en que se encontraban los estudios filo-
s6ficos andalusies en la época de nuestro personaje. Urvoy duda de la
representatividad de Ibn al-Sid en este sentido y de que pueda consi-
derérsele un predecesor de los grandes sistemas que se desarrollaron
inmediatamente después. Parece que la investigacion en la influencia
del Kitab al-hada’iq sobre los circulos intelectuales judios (v. infra,
apartado 5, seccion relativa a Zaragoza) no ha vuelto a despertar inte-
rés, tras los trabajos de Kauffman, Derembourg y Asin Palacios, y

del Kitab al-masa'il de Ibn al-Sid de Badajoz», Al-Qantara, 5 (1984), 15-32; Gomes, P.,
Historia da Filosofia Portuguesa. A Filosofia Arabigo-Portuguesa, Lisboa, 1991,
138-45; Lomba, J., La filosofia islédmica en Zaragoza, 175-91; Urvoy, D., Pensers, 172,
176-7 y 196 y «Le raport entre adab et falsafa chez Ibn al-Sid al-Batalyawsi», proxima
aparicion en Sidarus, A. y Soravia, B. (eds.), Actas del Simposio «Literatura e Cultura no
Gharb al-Andalusy, Lisboa, abril-2000; Pacheco, J.A., «Ibn al-Sid de Badajoz, un neo-
platonico errante» en Diaz Esteban, F. (ed.), Batalius 11, 107-20.
4 Art. cit., 275.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



AQ, XXIII, 2002 IBN AL-SiD AL-BATALYAWSi 65

tampoco lo relativo a otras vias de transmision a través de discipulos
musulmanes 6.

Ibn al-Sid puso su profundo conocimiento de la lengua arabe al
servicio de la teologia 47, del figh y del hadiz (v. Apéndice 3,n.° 10, 15
y 16), ciencias que en ese momento estaban experimentando un con-
siderable desarrollo. Su especialidad le hizo, sin duda, interesarse mas
por el texto de las tradiciones que por sus cadenas de transmision. En
el Tanbih se refleja su excelente conocimiento de los tratados de dis-
crepancia del hadiz y su preferencia por los tradicionistas frente a los
alfaquies. Aunque Ibn Farhiin lo considera maliki, Ibn al-Sid no pare-
ce comprometido con esta doctrina. Profesa, mas bien, una postura en
la que se consideran validas las maximas de malikies, $afi‘ies y hana-
fies. Esta actitud podria deberse a la influencia de Ibn ‘Abd al-Barr,
de quien habia sido discipulo su maestro Abii ‘Ali al-Gassani. Las
doctrinas de hanbalies y zahiries parecen ir englobadas bajo el apela-
tivo de «literalistas», utilizado con una connotacidon negativa. En
cuanto a sus tendencias teologicas, su defensa del punto medio entre
qadaries y yabries, su actitud favorable a la interpretacion alegorica
de los antropomorfismos de la Revelacion y su aceptacion de la afir-
macion de los atributos divinos apuntan a una orientacion a§‘ari, a pe-
sar de que en el debate sobre el nombre y lo nombrado sostenia la opi-
nién contraria a su equiparacion, la cual solia atribuirse a los
mu‘tazilies 3. En mi trabajo «Ibn al-Sid al-Batalyawsi y su obra sobre
la discrepancia entre los musulmanes» presento una primera aproxi-
macion al contenido del Kitab al-tanbih 4.

En Ibn al-Sid se da una conjuncién entre teologia-lengua-logica
por una parte, lengua-adab por otra y finalmente lengua-lecturas co-
ranicas-tradicién, que es igualmente observable en otros personajes
del periodo de las taifas 3°. En el siglo XII, se mantiene la relacion len-

4 Creo que es digno de resefiar que la tinica copia manuscrita que existe de la obra
es de escritura oriental. Véase Asin Palacios, M., «Ibn al-Sid de Badajoz y su «Libro de
los cercos», 55, n. 2.

47 Mientras que las implicaciones teologicas de algunas cuestiones lingiiisticas supu-
sieron un motor en el avance de las denominadas ciencias de la palabra. Véase Pefia, S.,
La obra lingiiistica y filologica de Ibn al-Sid, 1095.

48 Véase Pefia, S., La obra lingiiistica y filolégica de Ibn al-Sid, 1107.

49 Aparecera también en Actas del Simposio Literatura e Cultura no Gharb al-Anda-
lus, Lisboa, abril-2000.

30 Véase Marin, M., «La actividad intelectual», 528-9 y 535-6; Urvoy, D., Pensers,
131 y Peiia, S., «Gramaticos en al-Andalus», 50.
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gua-adab y gramatica-lecturas coranicas, apreciandose una especie de
ruptura entre filologia y derecho ! que podria explicar las razones por
las cuales en su Kitdb al-tanbih, Ibn al-Sid insiste en la necesidad de
mejorar la formacion lingiiistica de los estudiantes de figh.

Algunas de sus obras (v. Apéndice 3, 1n.° 4, 9 y 17) reflejan las po-
lémicas que sostuvo con Abii Bakr Ibn al-‘Arabi e Ibn Bagya. Su es-
tudio detenido podria aportar claves para comprender qué era lo que
estaba en juego en esta pugna, mas alla de la mera competencia inte-
lectual.

4. Enseiianzas e influencia

Segin el computo de D. Urvoy a partir de la Takmila de Ibn
al-Abbar, Ibn al-Sid es mencionado 17 veces hasta 565/1170, 14 ve-
ces hasta 585/1189 y una vez después, ocupando el tercer puesto en
importancia entre los maestros de quienes murieron entre 540/1145 y
585/1189 2. No siempre es posible saber si el discipulo en cuestion
asistié a las clases del maestro o si Unicamente solicitd y obtuvo su
ipdza. En cualquier caso, de la relacion de sus discipulos (v. Apéndi-
ce 2) se desprende que la actividad docente de Ibn al-Sid tuvo lugar
en Coérdoba y sobre todo en Valencia, donde aparece ya como un
maestro plenamente reconocido. Quienes asistieron a sus clases fue-
ron en su mayoria alfaquies y tradicionistas, muchos de los cuales
ocuparon después cargos de tipo juridico-religioso. A través de sus
biografias se aprecia la gran influencia de otros maestros como Abii
°Ali al-Sadafi, Abii Bakr Ibn al-*Arabi e Ibn al-*Arif. Uno de esos dis-
cipulos fue cadi de Ibn Qasi (n.° 4). De otro (n.° 9) se dice que tendia
hacia la interpretacion literal en hadiz y en figh. La rihla a Oriente
realizada por algunos fue fundamental para la transmision de la obra
de Ibn al-Sid fuera de al-Andalus. Aquellos entre los que mas influen-
cia ejerci6 parecen ser el n.° 1 y 20.

51 Véase Zanon, J., «La actividad intelectual» en Viguera, M.J. (coord.) et al., El re-
troceso territorial de al-Andalus. Almoravides y almohades. Siglos x1 al xii, HEM,
VIII-2, Madrid, 1997, 569.

52 Véase Le monde des ulémas andalous, 167-8.
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5. 1Tbn al-Sid al-Batalyawsi: un ulema en busca de acomodo

Las razones por las que Ibn al-Sid abandoné Badajoz podrian estar
relacionadas con la inestabilidad politica en dicho reino. Tras la
muerte de al-Muzaffar en 461/1068-9, sus dos hijos Yahya al-Mansiir
y ‘Umar al-Mutawwakil se declaran la guerra abierta, el primero des-
de la capital y el segundo, practicamente independiente, desde Evora.
Yahya recibio el apoyo del monarca toledano al-Ma'miin, y “‘Umar el
del ‘abbadi al-Mu‘tamid. La guerra termind con la muerte de Yahya,
instalandose “‘Umar en Badajoz tras dejar a su hijo al-°Abbas al mando
de Evora %3. La hipotesis de que los hermanos Banii 1-Sid hubieran
pertenecido al bando favorable a Yahya podria explicar la muerte de
°Ali Ibn al-Sid en Calatrava a manos de Ibn “‘Ukkasa —gobernador de
la plaza, fiel quiza a ‘Umar al-Mutawwakil— y la salida de su herma-
no ‘Abd Allah hacia Toledo, en un ambiente de constantes hostilida-
des entre al-Mutawakkil y al-Qadir 4. La salida de Badajoz tendria
que haberse producido con posterioridad a 496/1076, afio en que
al-Gassani pasa por la ciudad, pudiendo nuestro gramatico asistir a
sus clases. Esta fecha podria servir asimismo para delimitar la de la
muerte de Yahya al-Mansiir, que no se sabe con certeza 5.

En Toledo

Segtin la biografia de Ibn Jagan, Ibn al-Sid habria estado en la cor-
te del fundador de la dinastia D 1-Niin, al-Zafir “Abd al-Rahman b.
‘Ubayd Allah %, sefior de Santaver, Huete, Uclés y Cuenca %7, cuyo
traje de gala describe el de Badajoz 38. Ello es, sin embargo, cronold-
gicamente imposible. Ibn Jaqan afirma que Ibn al-Sid le cont6 que
asistio junto con al-Ma'miin (reind entre 435/1043-4-467/1075) a su
sesion literaria (maylis) de al-Na‘lira 3, componiendo un poema para
la ocasion. Resulta dificil aceptar que al-Batalyawsi se encontrara en

53 Véase Idris, H.R., «Les aftasides», 284-7.

34 Véase infra.

55 Véase Idris, H.R., art. cit., 286, n. 34.

% Apud al-Maqqari, Azhar, 111, 117-20 y 127-9.

57 Sobre este personaje, véase Viguera, M.J., Los reinos de taifas y las invasiones
magrebies, Madrid, 1992, 54.

38 Véase Pérés, H., Esplendor de al-Andalus, 242.

% Qald'id, 222.
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Toledo antes de 467/1075, pues hemos visto que estudid con
al-Gassani y que ello debi6 de suceder en 496/1076, a menos que hu-
biera visitado al maestro en Cérdoba. Ibn Bassam, que recoge el mis-
mo poema, parece notar el problema y se limita a hablar de Ibn Di
1-Niin €. En vista de estas contradicciones habria que pensar que en
realidad se trataba de agradar al mecenas efectivo, al-Qadir, mediante
la alabanza de sus antepasados. Es posible también que los hermanos
Bani 1-Sid vivieran entre Badajoz y Toledo por desempefiar algiin
cargo de tipo diplomatico para el monarca pacense. En favor de la
presencia de Ibn al-Sid ante al-Ma'miin se cuenta una invitacién a be-
ber vino (mu‘atat qahwa) ¢! de parte del secretario de al-Ma'miin,
Abi 1-Hasan Rasid b. “Arif ©2. Anteriormente Ibn al-Sid se habia diri-
gido a ¢l por escrito, consiguiendo que el katib le invitara a formar
parte de su maylis uns 3, descrito luego por el pacense %.

La aparicion de Ibn al-Sid como poeta aalico en la corte de al-Qadir
Ibn Di 1-Niin ¢ (reind entre 467/1075-478/1085) no plantea, en princi-
pio, ningin problema %. A la etapa toledana corresponden también
unos versos en respuesta a un poema del maestro Abi Muhammad
[Misa b. ‘Abd al-Rahman] Ibn Yawsan ¢’. Dada la fecha de muerte del
personaje, Ibn al-Sid dificilmente pudo conocerle. Debe tratarse pues
de un complemento, de una réplica péstuma o de otro personaje que no
me es imposible localizar.

En Toledo el ambiente era favorable a las «ciencias de los anti-
guosy», promocionadas por la propia dinastia reinante. De la pujanza
de estos estudios en el siglo XI es buena prueba que de esta taifa salie-
ra el famoso y ya mencionado Kitab tabaqat al-umam, historia de las

% Dajira, 894.

! Vino es una de las acepciones habituales de gahwa porque, segiin al-Raqiq
al-Qayrawani, «quien lo bebe a menudo pierde el apetito»; véase idem, al-Mujtar min
qutb al-surir fi wasf al-anbida wa-l-jumir (ed. Mansiir, °A. al-H.) Tanez, 1976, 31.

2 Apud al-Maqqari, Azhdr, 111, 132, donde en vez de °Arif encontramos “Urayb. Adib
y poeta, versado en retérica, de los personajes principales de Guadalajara. Véase Ibn
Sa‘id, Mugrib, 11, 350 y supra, apartado 1.

% Apud al-Maqqari, Azhar, 111, 113-5.

 Ibid, 115-6.

5 Ibid, 107-8, 135-7.

% Aunque E. Terés no cita a Ibn al-Sid entre los poetas de la corte de al-Qadir. Véase
«Le Développement de la civilisation arabe a Toledew», Cahiers de Tunisie, 18 (1979),
78-86.

7 Ibid, 139-40. De la gente de Toledo, destacaba por sus buenas maneras y su caréc-
ter afable, m. 448/1056. Véase Ibn Baskuwal, Sila n.° 1343.
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ciencias compuesta por el toledano Aba 1-Qasim Sa‘id b. Ahmad b.
‘Abd al-Rahman b. Muhammad b. Sa‘id al-Andalusi, asi como la in-
tensa labor de traduccion de obras cientificas .

En Albarracin

Verosimilmente, Ibn al-Sid abandona Toledo ante la creciente
inestabilidad politica agudizada en 473/1080-474/1081 . Teniendo
en cuenta los acontecimientos histdricos a los que antes he hecho re-
ferencia, Ibn al-Sid pudo haber salido —huyendo y no por gusto—
ante la entrada de al-Mutawwakil Ibn al-Aftas en la capital de los Di
I-Nin. En Albarracin gobernaba ‘Abd al-Malik b. Razin (entre
450/1058-496/1102) a quien alaba el de Badajoz 7°, consiguiendo del
rey «la mas elevada situacion». Més tarde la relacion entre ambos se
enturbio.

En Zaragoza

En Zaragoza lo encontramos en tiempos de al-Musta‘in bi-Llah
Ahmad b. Sulayman b. Had 7(478/1085-501/1107), para quien Ibn
al-Sid compuso un panegirico 72. Alli se refugio tras haber sido encar-

% Véase Terés, E., «Le Développement de la civilisation arabe a Tolede», Cahiers
de Tunisie, 18 (1979), 78-86; Ramoén Guerrero, R., «La filosofia en la corte de al-Ma'miin
de Toledo», Simposio Toledo Hispanodrabe, Toledo, 1986, 15-25; Fierro, M., «El proce-
so contra Ibn Hatim al-Tulaytuli (afios 457/1064-464/1072) en Marin, M., (ed.), EOBA,
VI, Madrid, 1994, 199-200 y 211-2, n. 73 y 74; Toral, L., «Yahya b. al-Hadidi, un notable
en la corte de los D I-Niin de Toledo», EOBA, VI, 400; Arvide, L.M., «La escuela de
traductores de Toledo y la ciencia arabew, Las ciudades del Andalus: Toledo, RIEEI, 30
(1998), 109-26 y Llavero, E., «La escuela cientifica toledana del siglo X1».

% Cuando Toledo pasa a manos de al-Mutawwakil de Badajoz. Sobre este interreg-
no, véase Pacheco, J.A., «Umar al-Mutawakkil ibn al-Aftas de Badajoz, rey de Toledo:
crénica de un poder efimerow, Simposio Toledo hispanodrabe, 61-73. En 474/1081
al-Qadir es repuesto por Alfonso VI hasta 478/1085, afio en que la ciudad pasa definitiva-
mente a manos cristianas.

" Apud al-Maqgari, Azhdr, 111, 123-5. Sobre esta etapa y la siguiente, véase Lomba,
J., «El filésofo Ibn al-Sid y su paso por Albarracin y Zaragoza», Studium, Teruel, 1987,
73-85.

N Apud al-Maqqari, Azhar, 11, 121.

72 En el cual, por cierto, Ibn al-Sid sitia su estancia en Albarracin después de su mar-
cha a Zaragoza. En mi opinion se trata de un recurso poético para acentuar el mérito de la
segunda sobre la primera.
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celado por Ibn Razin, consiguiendo escapar 7. Aqui Ibn al-Sid 7 apa-
rece manteniendo un debate con el filosofo Ibn Bayya, a quien acusa
de querer introducir el arte de la 1dgica en el de la gramatica 75. Parece
que el debate no resultd favorable a Ibn al-Sid y que traspasé los
circulos intelectuales, pues el pacense no so6lo se defendio ante sus co-
legas (v. Apéndice 3, n.° 9), sino que tuvo que hacerlo también ante
tres visires (v. Apéndice 3, n.° 17), entre ellos Abii Muhammad ‘Abd
Allah b. Sufyan b. Sid Allah al-TuJibi 7.

Dada la importancia que el cultivo de los estudios filosoficos ad-
quiri6 en Zaragoza 77, es muy posible que en ella Ibn al-Sid pudiera
ampliar sus conocimientos en la materia. A través de esta capital ha-
bian ganado audiencia las epistolas de los [jwan al-safa’, traidas a
al-Andalus tras su viaje a Oriente por el cordobés afincado en Zarago-
za Abi I-Hakam °‘Amr b. ‘Abd al-Rahman b. Ahmad b. °Ali
al-Kirméni 8. A la penetracion de esta obra se atribuye el floreci-
miento de la filosofia en al-Andalus. En Zaragoza vivia asimismo una
comunidad judia que desempefiaba una intensa actividad intelec-
tual 7°. Al contacto con ella durante esa época podria deberse la tra-
duccion hebrea del Kitab al-hada’iq por parte del rabino de Marsella
Moses ibn Tibbon (1240-1283), publicada por un judio de Guadalaja-

Un extracto de este poema es transmitido por Yaqut, Mu‘yam al-buldan, El Cairo,
1906, 10 vols., V, 301 y al-Qazwini, Atdr al-bilad, Beirut, 1960, 543. Agradezco a A. Si-
darus esta informacion. Ambos gedgrafos relacionan, creo que erréneamente, el toponi-
mo Santamaria con Santamaria de Algarve.

73 Apud al-Maqqari, Azhar 111, 121 e Ibn Bassam, Dajira, 11, 895.

7 Que seglin la impresion de E. Tornero parece ser gozaba de una extendida fama de
filésofo, véase «Cuestiones filosoficas», 15-6.

75 Véase Elamrani-Jamal, A.J., «Les rapports de la logique et de la grammaire»,
77-8.

76 Apud al-Maqqari, Azhar, IlI, 142-5. Literato, poeta y secretario originario de
Cuenca, que también se intereso por la lexicografia, por la historia y por el hadiz. Fue vi-
sir de los Banii Di I-Niin en Santaver y murié en 513/1119. Véase Ibn al-Abbar, Takmila
(ed. Harras, °A.S.), II, n.° 718.

7 El interés del rey al-Mugtadir b. Hiid (reind entre 438/1046-474/1081) por la as-
trologia, la filosofia y la geometria es destacado por al-Saqundi en su famosa Risdla.
Véase Dunlop, D.M., art. cit., 108. Para més detalles, véase Lomba, J., La filosofia isld-
mica en Zaragoza.

78 Véase Sa‘id al-Andalusi, Tabagadt, 171-2 y Marin, M., «La actividad intelectual»,
529.

" En el siglo x11, Zaragoza, mas que Toledo, se convierte en el centro de traduccién
desde el cual la cultura arabe pasa a Occidente. Véase Urvoy, D., Pensers, 165.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



AQ, XXII1, 2002 IBN AL-SiD AL-BATALYAWSI 71

ra, Samuel ibn Motot, con el titulo Ha-‘agullot ha-ra‘yoniyyot y edi-
tada por D. Kauffman .

Zaragoza fue tomada provisionalmente por los cristianos en
512/1118. Mucho antes de esa fecha Ibn al-Sid debi6 de abandonarla
con destino a Cérdoba, donde ocupd el cargo de alto secretario y, por
lo que se desprende de la biografia de uno de sus discipulos (v. Apén-
dice 2, n.° 15), se dedicé a la ensefianza de la poesia.

El paso a la administracion almoravid: Cordoba

Segtn al-Qifti (nacido en Egipto 568/1172), al-Safadi (m. Damas-
co 764/1363) y al-Suyiiti (nacido en El Cairo 849/1445), Ibn al-Sid
vivié en Cordoba en tiempos de Muhammad b. al-Hayy. Este perso-
naje fue wali almoravid de la ciudad entre 483/1090 y 499/1106, afio
este ultimo en que es relevado del gobierno de Cordoba para serle en-
comendado el de Valencia 8!. Puesto que los tres bidgrafos menciona-
dos coinciden en situar la etapa valenciana inmediatamente después
de la cordobesa y que Ibn Jaqan sittia la marcha a Zaragoza directa-
mente tras la estancia en Albarracin, puede confirmarse la secuencia
Albarracin-Zaragoza-Coérdoba-Valencia.

Con Ibn al-Hay¥ ejercio Ibn al-Sid como alto secretario (wa-kana
katibu-hu “aliyyu I-katib) «estando los asuntos de la ciudad deposita-
dos en sus manos». El almoravid tenia tres hijos, ‘Azziin, Rahmiin y
Hassaniin, que eran muy guapos, y que despertaron los deseos, asi lo
dice al-Qifti, del pacense. Entonces compuso unos versos en los que
lo manifestaba claramente. Seguin al-Qifti y al-Suyti, tras dar rienda
suelta a sus impulsos, Ibn al-Sid temi6 que el padre de los muchachos
se enterara y huy6 de Coérdoba a Valencia. Aunque la noticia de la

80 Die Spuren des al-Batlajusis in der jiidischen Religionsphilosophie, Budapest,
1880. Véase Asin, M., «Ibn al-Sid de Badajoz y su «Libro de los cercos»», 53-4. Véase
también Vajda, G., «Une version hébraique inconnue des 'Cercles imaginaires de Batal-
yawsi'» en Semitic Studies in Memory of Immanuel Low, Budapest, 1947, 202-4. El
Mizdan al-‘amal de al-Gazali —que como hemos visto pudo ser una de las fuentes utiliza-
das por Ibn al-Sid en sus Hada’ig— fue traducido al hebreo por un judio de Barcelona
llamado Abraham b. Hasday b. Samuel Halafay, al igual que otras obras de contenido fi-
los6fico del mismo autor. Véase Sahlan, A., «Al-Gazili fi manzimat al-fikr al-yahiidi.
Fuqaha' al-yahid wa-l-fikr al-falsafi» en 4bi Hamid al-Gazali. Dirasat fi fikri-hi wa-‘as-
ri-hi wa-ta'tivi-hi, Rabat, 1988, 195-213, esp. 198.

81 Véase Bosch Vila, 1., Los almoradvides, Granada, 1990, 150-1 y 177.
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huida parece cierta, como se ver4, resulta problemética por varias ra-
zones que expondré mas adelante. Antes conviene detenerse en el
contenido de los versos y en las razones que pudieron justificar el te-
mor del poeta.

A simple vista podria pensarse que pudo ser la homosexualidad
—y la pederastia— de Ibn al-Sid el origen de las iras de Ibn al-Hagy.
Ahora bien, la mera composicion de unos versos en los que un poeta
proclama su amor por un muchacho no significa necesariamente que
el poeta sea homosexual. La poesia dedicada a los efebos es un géne-
ro muy caracteristico de la literatura 4rabe medieval que puede culti-
varse con la sola intencion de ejercitarse en ese arte 82, sin que los
sentimientos a los que se alude hayan de ser sinceros o reales. En caso
de serlo, en el Islam medieval lo que se rechazaba no era el amor ha-
cia una persona del mismo sexo, sino la consumacioén del mismo en
una relacion sexual, no considerandose licita mas que la que tiene lu-
gar entre hombre y mujer en el seno del matrimonio o del concubina-
to, y en este tltimo caso so6lo entre el hombre y su esclava. Sin embar-
go, la visioén segin la cual el acto homosexual no se concebia como
una desviacion, sino como una relacion sexual ilicita igual que la que
se produce entre hombre y mujer fuera del matrimonio o del concubi-
nato no parece haber gozado, en mi opinién, de aceptacion undni-
me 33, al menos entre los juristas 8.

Desde esta dptica, los versos de Ibn al-Sid, cuya traduccion sigue,
pueden considerarse de lo mas casto, especialmente si se comparan
con lo que poetas como Abii Nuwas o Ibn Quzman produjeron en el
mismo género:

82 Agradezco esta observacion a T. Garulo.

8 Cfr. Monroe, J.T., «The Striptease That Was Blamed on Abii Bakr's Naughty Son:
Was Father being shamed, or was the Poet having Fun (Ibn Quzman's Zgjal No. 133)» en
Wright, JW. y Rowson, EK., (eds.), Homoeroticism in Classical Arabic Literature,
Nueva York, 1997, 116-7.

84 Sobre el tratamiento de la homosexualidad en la jurisprudencia islamica a partir
del Coran, del hadiz y de la Muhalla de Ibn Hazm, véase Adang, C., «Ibn Hazm on Ho-
mosexuality. A Case-Study of Zahiri Legal Methodology», préxima publicacién en
Al-Qantara. Gracias a este articulo, cuya autora me ha permitido consultar antes de su
publicacion, he podido examinar cudles eran, segin Ibn Hazm, las diferentes posturas de
los juristas respecto al acto homosexual. Véase también Crompton, L., «Male love and
Islamic law in Arab Spain» en Murray, S.O. y Roscoe, W., (eds.), Islamic homosexuali-
ties: culture, history and literature, Nueva York, 1997.
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Oculté mi mal hasta que casi me ocultd a mi/ amé perdidamente a causa de
‘Azzin y me dieron el pésame

Después me dijeron: «Dios se apiade de ti» por Rahmiin/ y cuando mi alma
desed la saliva de Hassaniin, sintieron lastima de mi.

Si ni la homosexualidad ni la reducida carga erética del poema pa-
recen susceptibles de haber provocado escandalo alguno, si podria ha-
berlo sido la declaracion publica de ese amor. Aunque el poeta se pre-
senta persiguiendo un objetivo inalcanzable dada la posicion social de
los amados %5, hay que tener en cuenta que en el Islam clasico este
tipo de manifestaciones, en las que se involucraba a mujeres adultas,
a jovencitas o a jovencitos, se consideraban una manera certera de
ofender a sus parientes varones %, y eso debia saberlo muy bien Ibn
al-Sid. Entonces, o nos encontramos ante una imprudencia por su par-
te, producto de un impulso irreprimible, o se trata de una dadiva enve-
nenada cuyo verdadero alcance el poeta habria creido no poder ser
apreciado por el almoravid. Pero éste debia tener sus consejeros; in-
cluso es posible que alguno de ellos aprovechara la ocasion para li-
brarse de Ibn al-Sid.

Independientemente de si Ibn al-Hayy se tomo los versos de su se-
cretario como una satira o como un panegirico, lo cierto es que ello
fue interpretado en tono de satira por quienes los transmitieron, y al
hacerlo, podrian haberse dejado llevar por sus prejuicios. De hecho, el
relato con que es introducido el poema, y segin el cual Ibn al-Sid ha-
bria observado a los muchachos de lejos, en las galerias del patio de la
mezquita de Coérdoba, sin poder acercarse a ellos por tratarse de los
hijos del gobernador, parece responder a otro topico frecuente en la
poesia amorosa #7.

La noticia segun la cual Ibn al-Sid huyo de Cérdoba a Valencia re-
sulta problematica ademads por otras razones: en primer lugar, sdlo la
transmiten al-Qifti y al-Suyuti. Al-Maqqari la reproduce, pero duda
de su veracidad 8. Al-Safadi se limita a transcribir los mencionados
versos sin hacer mas comentarios. Por otra parte, ya se ha dicho que

85 Este es un tema que se repite en otros poemas como en el zéjel n.° 133 de Ibn
Quzman. Véase Monroe, J.T., art. cit., 100.

8 Jbid., 101 y ss. i

87 Véase un poema similar de Abii ‘Amir b. Suhayd, citado por Monroe, J.T., art. cit.,
107-8.

8 Véase Nafh (ed. Dozy, R., et al.), 11, 195 y 310 y Azhar, 111, 103.
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Ibn al-Hayy fue nombrado gobernador de Valencia en 499/1106 y no
tenemos constancia de que Ibn al-Sid, que ya se encontraba en la ciu-
dad en esa fecha, decidiera abandonarla ante la llegada del almoravid.

Sin embargo, en virtud de la critica literaria y de los tanteos de Ibn
al-Sid ante personajes influyentes del area levantina con anterioridad
a la definitiva conquista almoravid, la veracidad de la huida es posi-
ble. Es significativo, por otra parte, que Ibn Jagan, que cont6 con da-
tos proporcionados por el propio autor y que escribi6é en vida de
éste ¥, no haga una sola menciodn a la relacion de Ibn al-Sid con Cor-

doba y con Ibn al-Hayy. Parece evidente que se trataba de un capitulo
delicado en la vida del biografiado.

Levante: de vuelta al mecenazgo de las taifas, sumision a un gober-
nante cristiano y definitiva integracion en la vida intelectual del
periodo almoravid

Su establecimiento en Valencia parece previo, como ya he sefiala-
do, a una serie de tentativas ante personajes influyentes de la zona.
Primero se habria dirigido a Dii [-wizaratayn Abu ‘Isa Lubbin b.
‘Abd al-°‘Aziz b. Lubbiin %, quien le convoco a su maylis. Un herma-
no del visir habia muerto e Ibn al-Sid compone un poema de condo-
lencia. Activo en Murviedro y en Santamaria de Levante, Ibn Lubbiin
se mantuvo mas o menos independiente en Murviedro = Sagunto has-
ta 486/1092-93, afio en que cede su dominio al emir de Albarracin,
‘Abd al-Malik b. Hudayl b. Razin °'. La marcha de Ibn al-Sid hacia
Levante tuvo que producirse, pues, antes de 486/1092-3.

Ante las nuevas circunstancias politicas, Ibn al-Sid se pone en
contacto con personajes activos en Valencia. Se conserva un panegiri-
co en honor de Dii [-wizdratayn Abi Muhammad Ibn al-Fara§y %, go-
bernador de Cuenca fiel a al-Qadir, al cual acogi6 cuando perdid su
reino. Este Ibn al-Faray parece ser el mismo que goberné después Va-
lencia en nombre del Cid 3. Al-Batalyawsi solicit6 también la ayuda
del visir Abii “Abd al-Malik b. ‘Abd al-°Aziz, para quien compuso una

8 Véase EP, s.v. «al-Fath b. Khagan» (Ben Cheneb, M.-[Pellat, Ch.].

% Apud al-Maqgari, Azhar, 111, 120 y 146-7.

91 Véase Ibn al-Abbar, al-Hulla al-siyara’ (ed. Mu'nis, H.), El Cairo, 1963, 11, 135.
2 Apud al-Maqqari, Azhar, 111, 145-6.

9 Véase Viguera, M.J., Los reinos de taifas, 58 y 81.
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elegia %. De tratarse del mismo personaje que luego se haria con el
poder en Valencia en 540/1145 frente a los almoravides %, es imposi-
ble que Ibn al-Sid le sobreviviera. Por tanto, la elegia o est4 dedicada
a otro miembro de la misma familia, o es en realidad un panegirico.

Las relaciones tanto con Ibn Lubbiin como con Ibn al-Faray po-
drian haberse iniciado ya en la etapa toledana.

Asi pues, tras una breve estancia en Sagunto, Ibn al-Sid se habria
marchado a Valencia, que en ese momento habia caido o estaba a
punto de caer en manos del Cid (goberné en Valencia desde 487/1094
hasta su muerte en 492/1099, aunque el dominio cristiano se prolongé
hasta 496/1102).

El poema en el que respondia a otro de Abd ‘Abd Alldh b. Abi
1-Jisal %, secretario de °Ali b. Yusuf (gobernd entre 499/1106-
538/1143), podria haber supuesto el perdon por el episodio de Cordo-
ba y el establecimiento de buenas relaciones con la capula almoravid
de Valencia. Ello podria haber sucedido después de la llamada «de-
fensa de al-Waqqas$i» (v. infra y Apéndice 3, n.° 9), que tiene lugar en
esa ciudad después de 489/1095, fecha de la muerte del ulema toleda-
no, y que apuntaria a una época en que la ortodoxia de Ibn al-Sid fue
puesta en duda 7. Ibn Jagan cuenta que Ibn al-*Asi % presion6 a Ibn
al-Sid «cuando reclamo dafio y no beneficio» #°. La imprecision del
bidgrafo no es sdlo resultado de su estilo literario, sino del deseo de
no comprometer a Ibn al-Sid, que quiza atin vivia cuando se narraban
estos hechos. Si tenemos en cuenta que Ibn al-°Asi ejercié en Valen-
cia la juttat al-mawdrit y que su cargo aparece ligado a la hisba 1%,
podemos imaginar que Ibn Jagan se refiere veladamente a una especie
de mihna, de la cual Ibn al-Sid sali6 incluso beneficiado, a juzgar por

% Apud al-Maqqari, 4zhar, 111, 125-7.

%5 Véase Viguera, M.]., Los reinos de taifas, 196-7. Sobre la familia de los Bani
‘Abd al-"Aziz, véase Ibn Jaqan apud Azhar, 111, 125 y Guichard, P., Les Musulmans de
Valence, 102, 110 y 318.

% Apud al-Maqqari, Azhar, 111, 133-4.

7 Algo que ya apunta S. Goémez Nogales en «La corte de los aftasies», 144.

9 Muhammad b. Sufyan b. al-*Asi Ibn Ahmad b. al-°Asi b. Sufyan b. “Asa b. ‘Abd
al-Kabir b. Sa‘id al-Asadi, originario de Murviedro. Transmiti6 de su padre y de Abii
1-Walid al-Waqqas$i, maestro este ultimo que compartié con su padre. Véase al-Marra-
kusi, Dayl, VI, n.° 627.

% Apud al-Maqgari, Azhar, 111, 106.

100 Véase Rodriguez Mediano, F., «Instituciones judiciales: cadies y otras magistra-
turas», HEM, VIII-2, 176.
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el éxito como autor y como maestro del que gozo6 hasta su muerte.
Que al final del parrafo en el que se hace referencia al incidente con
Ibn al-°Asi, Ibn Jagan especifique que al-Batalyawsi se dedicé a cien-
cias «nuevasy (hadita) y «antiguas» (qadima), «sin que por conocer-
las rebasara nunca el recinto de un precepto legal ni se desviara de
ninglin principio ni regla derivada de la sunna» 19!, indica que la pre-
sion contra Ibn al-Sid tuvo que ver precisamente con su interés por las
ciencias no religiosas.

Del periodo valenciano procederia también la correspondencia
con Ibn Jafaya 12,

Respecto a una carta dirigida al gramatico y literato sevillano Abi
I-Hasan °Ali b. °‘Abd al-Rahmdn b. Muhammad Ibn al-Ajdar
al-Taniij1 193, al parecer por una disparidad de criterios sin mayor im-
portancia, no me es posible precisar las fechas.

La defensa de la religiosidad de al-Waqqasi

Este episodio ha sido bien estudiado por M. Asin Palacios 4.
Al-Waqqasi (Huecas [Toledo] 408/1017-Denia 489/1095) fue cadi de
Talavera. Después se trasladé a Valencia, donde medi6é ante Ibn
Yahhaf en la rendicion de la ciudad al Cid. Durante el gobierno de
este Ultimo ejercio el cargo de cadi y al final de su vida se traslado a
Denia, donde muri6. Destacé en derecho, historia, filologia y bellas
letras. También se intereso por la teologia, la filosofia y las mateméti-
cas. Se le acus6 de sostener ideas mu‘tazilies y de ateismo; ello mind
su prestigio como maestro.

Cierto dia, cuenta Ibn al-Sid, un alfaqui se present6 en su casa
afirmando que al-Waqqa$i era un impio por haber compuesto unos

100 4pud al-Maqqari, Azhar, 111, 138 e infra.

102 Véase Diwan Ibn Jafdpa (ed. Gazi, M.), El Cairo, 1960, 98-9. Véase también
Tanbih, El Cairo, 19872, 11 (estudio introductorio).

13 4pud al-Maqgqari, Azhdr, 111, 141-2. Ulema fallecido en 514/1120. Véase ‘Iyad,
Gunya n.° 79; Ibn Baskuwal, Sila n.° 920.

104 En «La tesis de la necesidad de la revelacién», especialmente 368-74 y 380-9.
Asin edita y traduce la epistola que Ibn al-Sid compuso sobre este asunto. En mi interpre-
tacion de este episodio sigo esa traduccion y reproduzco entrecomillados algunos extrac-
tos de la misma.
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versos que fueron entendidos como una negacion de la verdad de la
revelacion y una afirmacion de la verdad de la filosofia:

Afligeme [el pensar] que las ciencias de la humanidad son dos [tan sélo], que,
si las aprendo, no tengo mas [que aprender]:

Una ciencia cuya comprobacion real es imposible, y una ciencia cuya verdad
de nada sirve.

Ibn al-Sid compuso una epistola en la que interpretaba benévola-
mente las palabras de quien seguramente habia sido su amigo. Para
ello expuso, aunque con una cierta pobreza de ideas segun Asin Pala-
cios, la tesis de la armonia entre las dos verdades a las que al-Waqqasi
habia supuestamente hecho alusion: revelacion y pensamiento filos6-
fico, resolviendo el problema a su manera. Se nos presenta asi for-
mando parte, tras Ibn Hazm 95, de la cadena de precursores andalu-
sies de Averroes, quien dara su forma mas acabada a esta teoria,
siendo a partir de él asimilada por la escolastica cristiana. No es la
Unica vez en que a nuestro personaje puede atribuirsele un papel de
ese tipo. En su Kitab al-tanbih comprobamos que fue uno de los an-
dalusies pioneros en abordar la investigacion en las causas de la dis-
crepancia dogmatica y doctrinal. Esta labor, a la que también contri-
buy6é Abi Bakr Ibn al-‘Arabi 1%, culmind en Averroes, restringida
ahora al fenémeno de la divergencia entre los juristas.

De la lectura de la epistola se desprende que su redaccion es poste-
rior a la muerte de al-Waqqasi (489/1095), pues Ibn al-Sid se refiere a
¢l con la expresion rahima-hu Allah (Dios tenga piedad de €l) y utili-
za verbos en perfectivo. Asimismo, la expresion harrasa-ha Allah
(Dios la guarde), relativa a Valencia, indicaria que la ciudad ya no es-
taba en manos del Cid. Este indicio permite pensar que la epistola fue
escrita después de 496/1102, en diacronia con el proceso contra
al-Waqqa$i —a menos que su religiosidad hubiera sido enjuiciada
tras su muerte— y en sincronia con un hostigamiento hacia el propio
Ibn al-Sid por parte de determinados alfaquies valencianos.

En su apologia, los argumentos de Ibn al-Sid pueden resumirse
como sigue: de las ciencias es mejor saber cuanto mas mejor, a fin de

105 En ibid., 370, Asin Palacios no cae en la cuenta de la diferencia cronolégica exis-
tente entre Ibn Hazm e Ibn al-Sid y entre el de Badajoz e Ibn Tufayl. Este ultimo error se
repite también en Gomez Nogales, S., art. cit., 144.

196 Con un al-Taljis fi usil al-jilaf, que, al parecer, no se ha conservado.
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avanzar en el conocimiento de la verdad. No es incrédulo quien esta
al tanto de ideas impias, sino quien las profesa. Al-Batalyawsi atribu-
ye la vision peyorativa de la filosofia al vulgo. Respecto a los filoso-
fos y a su fama de agndsticos, Ibn al-Sid distingue entre los auténticos
y los falsos. «El filésofo auténtico es aquél que huye de los deleites
sensuales, que ama el bien y a los que lo practican, que odia el mal y a
los que lo hacen, que desprecia las cosas de aca abajo, que pone en la
vida futura la meta de todos sus anhelos y se somete al cumplimiento
de las leyes [reveladas]. El falso filésofo es el que hace todo lo con-
trario». La consagracion a la filosofia no puede llevar nunca a la ne-
gacion de las leyes reveladas ni al abandono de la adquisicion de las
virtudes 1%7. Ibn al-Sid efectiia una definicion parcial, en la que so6lo se
destaca la faceta moral del filosofo, el cual, segin Arnaldez, se distin-
gue ademas por el uso de un determinado vocabulario técnico, por el
cultivo de la logica y por el estudio de la ciencia natural, la metafisica
y la teologia 18. Tal forma de presentar al filésofo constituia un con-
trapunto a la medida de quienes pensaban que los filésofos eran hom-
bres de pasiones (akl al-ahwa’), es decir, que siguen su propio juicio y
que son diametralmente opuestos a aquellos que siguen una revela-
cion (arbab diyana) 1.

Dice Ibn al-Sid que consiguié convencer a su interlocutor. Des-
pués realiza la siguiente observacion: «y [mi amigo] se marcho; pero
yo me quedé luego arrepentido de haber mantenido con él aquella
conversacion y de haberme metido a hablar de cosas que ninguna ne-
cesidad tenia de haber tratado». Evidentemente Ibn al-Sid no se esta-
ba arrepintiendo en absoluto de lo que habia escrito, pues en caso
contrario no lo hubiera hecho. Lo que pretendia era neutralizar ulte-
riores suspicacias con respecto a su persona, mostrando su empatia
con la corriente que recelaba del kalam sin rechazarlo absolutamen-

107 La «adquisicion de las virtudes» (al-iktisab bi-l-fada'il) expresa la postura de los
tedlogos a§“aries intermedia entre los partidarios de la predestinacion y los del libre albe-
drio: el hombre no crea sus propios actos, como opinaban los segundos, sino que Dios los
crea, como opinaban los primeros, pero el hombre los «adquiere», es decir, elige entre
ellos haciéndose responsable de su eleccion.

108 Véase EP, s.v. «Faldsifa» [Armaldez, R.]. El autor reconoce, no obstante, la difi-
cultad de dar una definicion precisa del término.

109 Esta era, segin Arnaldez, art. cit., 767, la opinién de al-Sahrastani. En su acep-
cién popular, faylasiif se aplicaba a los librepensadores e incrédulos, véase EP s.v. «Fay-
lasif» [Goldziher, L.].
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te 110. Y para terminar de poner a al-Waqqa$i, y a si mismo, a salvo de
toda sospecha, al-Batalyawsi recurre a la vision del personaje en sue-
flos !!1: «Aquella noche me dormi, preocupado el espiritu con lo que
me habia sucedido, y en suefios vi a al-Waqqasi, sentado conmigo en
la mezquita aljama de Valencia 2, junto a la algibla, conversando
conmigo y sonriéndose. Yo le referia lo que me habia ocurrido acerca
de él; €l, a su vez, me decia algo y, en medio de su razonamiento, me
recitd un famoso verso, que es del poeta Nahar ibn Tawsi‘a al-Yas-
quri:

Mientras vosotros os gloriis de [tener por ascendientes a] Qays o Tamim, el
islam es mi padre y yo no tengo otro».

Conclusiones

En la primera mitad de su vida Ibn al-Sid responde al prototipo del
hombre de letras del siglo XI: una formacion solida en gramatica, le-
xicografia, adab y lecturas coranicas proporciona a nuestro personaje
los medios con los que ganarse la vida, moviéndose de corte en corte
como poeta oficial, como secretario y como lector coranico. Sus dotes
poéticas, retoricas y dialécticas le permiten establecer relaciones con
reyes, ministros y secretarios, a quienes acude para abrirse camino en
la administracion, o simplemente para encontrar asilo cuando se ve
envuelto unas veces, sin quererlo, en las turbulencias politicas, y
otras, en peligros de la vida palaciega que no pone mucho cuidado en
evitar. De esta primera etapa no consta actividad en el campo de la
ensefianza. No puede descartarse, sin embargo, que Ibn al-Sid hubiera
comenzado ya a componer alguna de sus obras, ademas de la creacion
poética y de la correspondencia epistolar.

110 Respecto a la actitud de los ulemas del periodo almoravid frente al kalam, véase
Fierro, M., «La religion», HEM, VIII-2, 466-8. Un ejemplo de esta postura intermedia
entre la aceptacion y el rechazo es la que, segun su hijo, sostenia el cadi ‘Tyad. Véase Se-
rrano, D., «Los Banil ‘Tyad, de la caida del imperio almordvid a la instauracion de la di-
nastia nazari» en Fierro, M. y Avila, M.L., (eds.), EOBA4, IX, Madrid-Granada, 1999,
363.

11 Ello reafirma la impresion de que al-Waqqasi habia muerto ya cuando Ibn al-Sid
lo defiende por escrito.

112 Donde también Ibn al-Sid ensefiaba a sus alumnos. Véase al-Marrakusi, al-Dayl
wa-I-Takmila, V-1 (ed. ‘Abbas, 1.) Beirut, 1965, n.® 455, p. 230
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(Adquiri6 Ibn al-Sid sus conocimientos en filosofia con maestros
o lo que sabia lo aprendi6 leyendo y discutiendo con otros? Me incli-
no por lo segundo. La mayoria de los especialistas no considera su
pensamiento un sistema filos6fico. Su verdadero genio hay que bus-
carlo en la lengua y en la filologia, disciplinas que le situaron en un
lugar de privilegio desde el que pudo realizar contribuciones notables
a ciencias como el hadiz y el figh. Se duda de que su figura represente
la etapa inmediatamente anterior al apogeo de la filosofia islamica an-
dalusi; considerarle un filésofo en toda regla seria exagerado, e injus-
to calificarle de mero aficionado. El alcanzado por Ibn al-Sid fue un
nivel intermedio de conocimiento que, representativo o no, le permi-
tid exponer una teoria emanatista de la creacion —original en virtud
de su filiaciéon pitagorica ''*— y formular por primera vez en
al-Andalus la tesis de la conciliacién entre el credo y la razon. Asi-
mismo hay que tener en cuenta que Ibn al-Sid se anticip6 a Averroes
al intentar racionalizar el problema de la discrepancia. Las diferencias
entre ambos son notables: Ibn al-Sid aparece flojo en materia de figh,
impreciso en teologia, muy sé6lido en cuestiones léxicas, gramaticales
y de tradicion. El verdadero interés del Tanbih radica en la manera en
que, como el adib que era, su autor combina diferentes disciplinas
(Iengua-figh-teologia-hadiz) para crear método. Probablemente haya-
mos de poner la originalidad atribuible a esta obra, y su interés, en
proporcion directa con la dificultad de clasificarla adecuadamente.

No puede afirmarse con contundencia que Ibn al-Sid marcé la his-
toria de la filosofia isldmica andalusi, pero si que, por el contrario, la
filosofia marco la historia de Ibn al-Sid. Curiosamente, y teniendo en
cuenta que ha pasado a la posteridad como un gramético de primera,
no lo encontramos alli donde mas pujanza alcanza el estudio de la
lengua, sino que aparece en cortes en las que se favorecen las «cien-
cias de los antiguos». Como todos los cambios politicos a gran escala,
la conquista almoravid altera el mapa de la actividad cultural andalusi
e Ibn al-Sid no tiene mas remedio que intentar acomodarse a esta nue-
va situacion. No parece haber tenido problemas para encontrar trabajo
en la nueva administracion, pero si para mantenerlo. Las causas po-

113 Aparte del trabajo de Asin Palacios véase ahora también J. Cobos, «Evoluciéon
del concepto del numero: El Numero en el «Libro de los Cercos» de Abii Muhammad
Abdallah B. Muhammad Ibn al-Sid al-Batalyawsi» en F. Diaz Esteban (ed.), Batalius. El
Reino Taifa de Badajoz. Estudios, Madrid, 1996, 63-76.
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drian tener que ver con la fuerte personalidad de alguien que, lleno de
recursos y acostumbrado a caminar sobre arenas movedizas, se per-
mite el lujo de no ser prudente. Vuelve entonces a probar suerte en lo
que queda de territorio independiente en al-Andalus e incluso ante
gobernantes no musulmanes.

La definitiva instalacién del poder almoravid en Levante tiene
efectos perceptibles en la vida de Ibn al-Sid. Su interés por las cien-
cias profanas y quiza la huida de Cérdoba parecen estar en el origen
de un intento de procesamiento. Seria entonces cuando decide redac-
tar la epistola en favor de al-Waqqasi, para defenderse a si mismo y a
los «filésofos auténticosy, clase a la que estd convencido de pertene-
cer y cuyo papel al lado de los ulemas tradicionales en la busqueda de
la verdad intenta legitimar. ;Defendio Ibn al-Sid la figura de al-Wag-
qasi, o la utiliz6? Ambas cosas. En cualquier caso al-Waqqa$i, una
vez muerto, tenia poco que perder y al-Batalyawsi, al menos, tuvo la
valentia de no esquivar el recuerdo de su amistad.

Si en la época de las taifas el recelo de los ulemas mas conservadores
respecto a las ciencias empiricas y racionales topo con los gustos del po-
der politico, en el periodo almoravid tal barrera desaparece. Todo aquel
que se dedicaba al estudio de la filosofia, se queja Ibn al-Sid, era acusado
de herejia e infidelidad. Debido a la censura contra la filosofia, un perso-
naje como Malik b. Wuhayb —que antes de dedicarse a las ciencias reli-
giosas y destacar en hadiz habia cultivado la 16gica— dejé muy poco es-
crito sobre este ultimo tema y llegé a sufrir atentados contra su vida. Sin
embargo, lo encontramos entre los consejeros de °Ali b. Yiisuf, quien no
se habria conformado con el asesoramiento exclusivo de esos alfaquies,
a los que, se dice, era tan afecto 4. Y si sabemos que los tan vituperados
alfaquies no formaban un grupo monolitico, lo mismo puede decirse de
los filésofos y los cientificos !15. Asi pues, no puede hablarse de persecu-
cion sistematica, pero si de un cierto hostigamiento contra los partidarios
de las ciencias racionales que, en cualquier caso, para algunos como Ibn
al-Sid e Ibn Wuhayb no termind en marginacion social o politica. Sin
embargo, en adelante, el sabio tiene que andarse con mas cuidado, tomar
ciertas precauciones y darse un aire mas religioso. Y es asi que, para

114 Véase Dunlop, D.M., art. cit., 100-3 y Marin, M., «La actividad intelectual»,
529-30. Sobre Ibn al-Imam al-Saraqusti, secretario de Tamim b. Yusuf b. Tasufin y ami-
go de Ibn Bayya, véase Fierro, M., «La religion», HEM, VIII-2, 438.

115 Tal conclusién puede extraerse de la lectura del citado articulo de Dunlop.
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acentuar su mas profundo apego a la ortodoxia, Ibn al-Sid ve la necesi-
dad de insistir en la armonia entre pensamiento filosofico y revelacion y
de echar mano de sus dotes como tradicionista y alfaqui; a ello debemos
tanto la llamada «defensa de al-Waqqasi» como la composicion del
Kitab al-tanbih. Pero el hecho de que en este ultimo critique a los alfa-
quies sugiere que, aunque prefirid adaptarse antes que abandonar
al-Andalus, no estaba dispuesto a traicionarse. Es evidente, sin embargo,
que el ambiente se torn6 desfavorable a los estudios filoséficos y, aunque
no supuso su desaparicion, tuvo que afectarlos negativamente. Y de he-
cho no he encontrado noticias acerca de la transmision del Kitab
al-hadd’iq entre los discipulos musulmanes de Ibn al-Sid, ni acerca de la
composicion de obras posteriores del mismo signo que fueran mas alla
de la mera autodefensa. De esta tltima batalla, paraddjicamente, salid
perjudicado como filosofo, pero fortalecido como ulema, a juzgar por su
¢éxito entre los estudiantes de la época y por la composicion de numero-
sas obras. La ensefianza se convierte a su vez en un escudo. Frente al
ejercicio de cargos administrativos y al cultivo de la poesia cortesana,
garantiza —seguramente porque las clases eran remuneradas— la inde-
pendencia con respecto a los vaivenes de la politica.

Zaragoza, Valencia, Alejandria y La Meca aparecen como los cen-
tros a partir de los cuales la obra de Ibn al-Sid fue transmitida a Euro-
pay a Oriente. Como no era raro entre los dedicados al saber en todo
el Islam medieval, Ibn al-Sid alcanz6 la edad de setenta y cinco afios,
muriendo en Valencia a mediados de Rayab de 521/1127. Si la tuvo,
no se han conservado noticias acerca de su descendencia.

Apéndices
1. Relacion de maestros 116

1. Abi l-Hasan “Ali b. Ahmad b. Hamdiin al-Mugqri' al-Batalyawsi, co-
nocido como Ibn al-Latiniyya. Almocri que estudié con otro almocri, Abil
‘Umar al-Mugqri'. Murié en Badajoz en 466/1074 117,

2. Abi 1-Hasan “Ali b. Muhammad b. al-Sid al-Batalyawsi. Hermano
de “‘Abd Allah b. Muhammad. También gramatico y lexicografo. De la gente

116 En la localizacion de personajes, tanto en el caso de los maestros como de los dis-
cipulos, me han sido de gran ayuda las diferentes néminas aparecidas hasta el momento
en la serie EOBA.

117 Véase Ibn Baskuwal, Sila (ed. al-Abyari, L), n.° 901.
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de Badajoz. Era conocido como al-Sabiq al-Jaytal. Transmiti6 de Abi Bakr
b. al-Gurab de Badajoz y del también pacense Abii “Abd Allah Muhammad
b. Yinus (instructor de al-Muzaffar Ibn al-Aftas y de sus hijos), y otros.
Ensefié a su hermano numerosas obras de adab. Ibn Bassam se refiere a ¢l
como Abil l-Hasan al-Katib, de donde se desprende que en algiin momento
de su vida ejercid como secretario. Muri6é en Calatrava, donde habia sido
apresado por Ibn ‘Ukkasa, que era su gobernador, en 488/1095 118,

3. Abii Bakr ‘Asim b. Ayyiib al-Adib al-Batalyawsi. Especializado en
poesia (m. 494/1101) 119,

4. Abi °Ali al-Husayn b. Muhammad al-Gassani al-Yayyani. Destaca-
do tradicionista cordobés, d1s01pulo de Ibn °Abd al-Barr, de Aba 1-Walid
al-Bajyi y de al-“Udri. No viajoé a Oriente 120,

5. Abu Sa‘id al-Warraq. Literato del que al-Humaydi y al-Dabbi trans-
miten s6lo una anécdota segin la cual llevd a cabo la peregrinacion a La
Meca. Segiin al-Humaydi, lo mencion6 Ibn Hazm 121,

Los editores del Kitab al-tanbih (véase Apéndice 3, n.° 15) citan, sin
mencionar fuentes, otros maestros cuya relacion con nuestro personaje es in-
cierta, pues podria tratarse de una confusién con su hermano °Ali. Esos
maestros son Abu I-Fadl al-Wazir Muhammad b. “Abd al-Wahid al-Tamimi
al-Bagdadi 122, °“Abd al-Dd'im b. Marzuq/Marwan Ibn Yabr al- -Qay-
rawani 123 cU’gman b. Sa‘id al-Ansari y °Ali b. Jalaf al-Dani 124,

118 Véase Ibn Baskuwal, Sila n.° 910; Ibn Bassam, Dajira, 111, 892; al-Qifti, Inbdh

l-ruwat 11, 307; al-Safadi, Wafi, Wiesbaden, 1962, XXII, 110; al-Suyuti, Bugya, II, 189

n.° 1765; Yaqit, Mu“yam al-udaba’ (ed. Margoliouth, D.S.), El Cairo, 1938, XV, 56 y
Avila, M.L., «La Sociedad», HEM, VIII-1, 320.

19 Véase Ibn Bagkuwal, Szla n.° 969 y al-Suyiti, Bugya, 11, 24.

120 Véase Iyad Gunya, n.° 48; Ibn al-Abbar, Mu‘pam (ed. al-Abyari, 1.), El Cai-
ro-Beirut, 1989, n.° 67 e Ibn_ Farhun Dibay, 1, 332-3.

121 Véase al-Humaydi, Yadwat al—muqtabzs (ed. al-Abyari, 1.), Beirut, 1984, II, 268
n.° 938 y al-Dabbi, Bugya, II, 701 n.° 1534. En su articulo «Ensefianzas de Ibn Hazm en
la ‘Yadwat al-Mugqtabis’ de al-Humaydi», 4l-Andalus 29 (1964) 147-78, E. Terés no
menciona a Abii Sa‘id al-Warraq entre los mas importantes compafieros de Ibn Hazm.

122 Originario de Bagdad, se instalé en Toledo, donde murié en 454-5/1063. Se le
acusé de transmitir mentiras. Era un poeta protegido de al-Ma'miin. Véase Ibn Baskuwal
Sila n.° 1194; al-Humaydi, Yadwa n.° 105 y al-Dabbi, Bugya, n.° 210.

13 Almocri y fil6logo, maestro de °Ali b. al-Sid con el que estudié Sigt al-zand de
al-Ma‘arr1. Se instalo en Almeria y habia sido discipulo de Ibn ‘Abd al-Barr. Muri6 en To-
ledo en 472/1079. Véase Ibn Baskuwal, Sila n.° 847; al-Dabbi, Bugya n.° 1131 y Pefia, S.,
Ma‘arri segun Batalyawsi. Critica y Poética en al-Andalus, siglo X1, Granada, 1990, 158.

124 Respecto al primero quizé se trate de Abii Sa‘id “Utman b. Sa°d (Sa‘id) b. Ra-
madan al-Ansari, del que s6lo se sabe que fue discipulo de Abia I-Walid al-Baji. Véase
al-Marrakusi, Dayl, V-1 n.° 263. Respecto al segundo, los diccionarios biograficos reco-
gen la biografia de un tal Abii 1-Hasan °Al1 b. Jalaf b. “Umar (al-Hasan) b. Hilal, cuya cro-
nologia (m. ca. 570/1174) haria pensar mas en un discipulo que en un maestro de Ibn
al-Sid.
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2. Relacion de discipulos

Se trata de una relacion no exhaustiva, sino meramente orientativa.

1. Abd Muhammad °‘Abd Alldh b. Ahmad b. Sa‘id/Isma‘il b. “Abd
al-Rahman, conocido como Ibn Mawjuwal al-‘Abdari al-Balansi (m.
566/1171). Alfaqui, tradicionista y almocri de la gente de Valencia. Su prin-
cipal maestro fue Ibn al-Sid. Después se instald en Sevilla, donde murio.
Alli Abt Bakr Ibn al-°Arabi destaco entre sus maestros. Ibn Jayr, Abi
1-Qasim al-Qantari y Abi 1-Qasim al-Samati transmitieron de él algunas
obras de al-Batalyawsi 125,

2. Abi Muhammad ‘Abd Alldh b. Muhammad b. Jalaf b. Sa‘ada al-As-
bahi. Alfaqui, almocri y tradicionista de Denia. Vivié en Alejandria, donde
se instalo (nazil*) en la madrasa “adiliyya. Muri6 después de 570/1174 aho-
gado en el mar, como martir. Ibn al-Yazari refiere que el n.° 5 ley6 ante este
ulema lo que este ultimo habia leido ante Ibn al-Sid, con toda probabilidad
en Valencia 126,

3. Abid Muhammad °Abd al-Haqq b. “Atiyya (481/1088-541/ 1146).
Ibn al-Sid le concedid por escrito la licencia para transmitir su Kitab al-ig-
tidab 127,

4. Abu 1-Hasan/Husayn °Abd al-Malik b. Muhammad b. Hi$am
al-Qaysi, conocido como Ibn al-Talla al-Jatib. De la gente de Silves, alfa-
qui experto en hadiz, en adab y en lexicografia, m. 551/1156. Transmitio
de Abu °Alil al-Sadafi y en Levante habria estudiado también con Ibn
al-Sid. Ocupd la judicatura de Monchique (Hisn Mar§iq) durante la rebe-
lion de Ibn Qasi. Asimismo ejercio el cargo de jatib de la aljama de Sil
ves 128,

5. Abii -°Abbas/Aba Ya*far Ahmad b. Ma‘add b. ‘Isa b. Wakil
al-Tuibi al-Wafi al-Maliki, conocido como Ibn al-Uqlisi. Nacido en Denia,
estudié en Valencia. En 542/1147 llevd a cabo la peregrinacion, muriendo
en el camino de regreso, en Qus (Alto Egipto) 574/1147 6 584/1154 6
550/1155. Autor del Sarh asma' Allah al-husna, del Sarh al-bagiyat
al-salihat y del Kitab al-naym min kaldm sayyid al-‘arab wa-I-‘ajam 129.

6. Abi 1-°Abbdas Ahmad b. ‘Abd al-“Aziz b. al-Fudayl b. al-Jalf’
al-Ansari al-Warraq conocido como al-Qibsi (con la b romance = p). Origina-

125 Véase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. Harras, °A.S.), 11, 268-9 n.° 779.

126 Véase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. Harras, °A.S.), III, 271 n.° 786.

127 Véase Fihris Ibn “Atiyya (ed. Abi 1-Ajyfan, M. y al-Zahi, M.), Beirut, 1980, 109
n.° 109.

128 Véase al-Dabbi, Bugya, n.° 1058; Ibn al-Abbar, Takmila (ed. Harras, °A.S.), 111,
n.° 197 y El Hour, R., «El Algarbe en época almoravide: Aspectos politicos y juridicos»,
Actas I Curso sobre la Peninsula Ibérica y el Mediterraneo durante los siglos X1y XiI
(27-30 de julio de 1996), Aguilar de Campoo (Palencia), 1998, 45.

129 Véase Brockelmann, C., GAL, 1, 370.
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rio de Suriyyiin, vivi6 en Valencia. Estudié adab y lengua 4rabe con Ibn
al-Sid. Muri6 asesinado en Sevilla en 572/1176 130,

7. Abi Bakr Ahmad b. Abi 1-Mutarrif “Abd al-Rahmén b. Ahmad b.
‘Abd al-Rahman b. Muhammad b. Sa‘id b. Sa’d b. Sa‘id b. Yaza. De la gente
de Valencia. Destacé en la ciencia del reparto de las cuotas hereditarias y en
aritmética. Estudid (sami‘a) con Ibn al-Sid, pero éste no le concedio la
ipdza. Curiosamente, sin embargo, «compuso una gran [cantidad de obras
sobre] ciencia hasta el punto de convertirse en unico en la transmision a par-
tir de al-Batalyawsi»; murid en 583/1187 131,

8. Abu I-°‘Abbas Ahmad b. Malik b. Marziig/Marwan. Tradicionista y
alfaqui de Tortosa, donde ejercid el cadiazgo. Cuando fue tomada por los
cristianos en 543/1148, se marcho a Valencia, m. 553/1158 132,

9. Abi 1-°‘Abbas Ahmad b. Tahir b. ‘Ali b. ‘Isa b. “‘Ubbada al-Ansari
al-Jazra§i. Originario de Valencia y nacido en Denia. Tradicionista y alfa-
qui. Ocup6 el cargo de musawar en Denia. Renunci6 al cadiazgo de la ciu-
dad. Segun el cadi ‘Tyad, de quien fue maestro, tendia tanto en figh como en
hadiz hacia el literalismo (zahir), m. 532/1138 133,

10. Abi 1-°‘Abbas Ahmad b. ‘Utman b. Hariin al-Lajmi. Estudio en
Granada. Ibn al-Sid le concedid iydza para transmitir el Kitab al-tanbih en
515/1121, obra que este ulema debid ensefiar en Alejandria, donde recal6 en
el transcurso de su viaje de peregrinacion 134,

11. Aba Ya'far Ahmad b. Yubayr b. Muhammad b. Yubayr Ibn Mu-
hammad b. Marwan b. °Abd al-Salam b. Marwan b. ‘Abd al-Salam b. Yubayr

al-Kinani. De la gente de Valencia. Poeta y secretario, que aprendio adab con
Ibn al-Sid. Fue visir de Abii “Abd al-Malik Marwan b. ‘Abd al-°Aziz cuando
se rebeld contra los almoravides en Valencia. Murié en 552/1157 135,

12. Ibrahim b. Muhammad b. Ibrahim b. Muhammad b. Yisuf
al-Ansari al-Jazrayi, conocido como al-Tutili. Fue también discipulo de Abd
Bakr Ibn al-“Arabi. Llevd a cabo la peregrinacion, pasando al parecer por
Alejandria, aunque Ibn al-Abbar no da mucho crédito a la fuente de la que
toma esta noticia 136,

13. Abi Ishaq Ibrahim b. Muhammad al-Mutqin Ibn Ibrahim al-Lajmi
al-Sabti, m. después de 570/1174. Ensefio el Tanbih en Alejandria en
523/1129. Lo habia estudiado en Valencia, con su autor, en Yiimada l-ila

130 yéase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. al-Abyari, 1), I, n.° 207.

B fbidem, 1, n.° 224.

132 Véase Ibn °Abd al-Malik al-Marrakusi, Day/ (ed. Bencherifa, M.) Rabat, 1984,
1/2, n.° 816 e Ibn al-Abbar, Takmila (ed. al-Abyari, L), I, n.° 172.

133 Véase ‘Tyad, Gunya, 118 n.° 43 e Ibn al-Abbar, Takmila (ed. al-Abyari, 1), I,
n.° 127.

134 Véase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. al-Abyari, 1), I, n.° 191 y al-Kattani, Fihris
al-faharis, (ed. “Abbas, 1.), Beirut, 1986, II, 1050-1 n.° 591.

135 Véase Ibn al- Abbar Takmila (ed. al-Abyari, L), I, n.° 169.

136 fpidem, 1, n.° 403.
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516/1122. En Alejandria lo aprendio con él el cadi y alfaqui Abi Muhammad
‘Abd Alldh b. al-Qadi Abi I-Fadl °‘Abd al-Rahmén b. Yahya b. Isma‘il
al-‘Utmani. En la ciudad egipcia Ibn Ibrahim al-Lajmi fue discipulo de Abi
1-Tahir al-Silafi. Estuvo también en La Meca, donde podria haber continua-
do la ensefianza del Tanbih, pues en la cercana Medina se conservan dos co-
pias de la obra 137.

14. Abi Ishaq Ibrahim b. Yisuf b. Adham b. “Abd Allah b. Badis Ibn
al-Qa'id al-Qa'idi al-Hamzi al-Wahrani, conocido como Ibn Qurqil (Alme-
ria 505/1111-Fez 569/1174). Alfaqui, adib, hdfiz y tradicionista, nieto por
parte de madre de Abi 1-Qasim Ibn Ward. Estudi6 con el maestro en Valen-
cia. Fue también discipulo de Abu I-°Abbas Ibn al-‘Arif y de Abi Bakr Ibn
al-*Arabi 138,

15. Abi I-Fadl ‘Tyad b. Misa b. ‘Iyad al-Yahsubi al-Sabti. Transmiti6
de Ibn al-Sid por iyaza 13.

16. Abi 1-Qasim Jalaf b. “‘Abd al-Malik Ibn Baskuwal. Transmitié del
maestro a partir de la ijdza concedida por éste, mas de una vez 140,

17. Abi °Abd al-Malik Marwan b. “Abd Allah b. Marwan al-Balansi.
Cadi de Valencia y ra'isu-hd, m. 578/1182 141,

18. Abi Tahir Muhammad b. Yahya b. ‘Abd Allah b. Yisuf b. “Abd
Allah al-Tamimi. Literato, poeta y gramatico zaragozano asentado en Cor-
doba, m. 538/1143. Autor de Magamat. Compafiero de Ibn Baskuwal, trans-
miti6 a éste un poema de Ibn al-Sid que habia aprendido recitdndolo ante su
autor en la mezquita aljama de Cordoba (yami® Qurtuba). Es el mismo poe-
ma que transcribe el cadi ‘Iyad en su Gunya. De aqui se desprende que en
Cérdoba Ibn al-Sid se dedico también a la ensefianza 142,

19. Abi °Abd Allah Muhammad b. Yasuf/Yahya b. Sa“ada al-Satibi
al-Maliki al-Mursi al-Zaynabi. Tradicionista y alfaqui de la gente de Murcia
que vivi en Jativa (496/1102-564/1169 6 565/1170). El mas importante de
sus maestros fue Abi °Alf al-Sadafi, de quien era yerno. Estudio también en
el Garb al-Andalus (Cérdoba esencialmente) e hizo la rikla a Oriente. Pare-
ce que Ibn al-Sid le concedid ipdza para transmitir sus obras por escrito an-

137 fbidem, 1, n.° 459 (guraba'’); Tanbih, El Cairo, 19822, 1 y fichero Historia de los
Autores y Transmisores de al-Andalus, proyecto en curso dirigido por M. Fierro, capitulo
sobre figh.

138 Véase Ibn al-Abbdr, Takmila (ed. al-Abyari, 1), [, n.° 394.

139 Véase Gunya n.° 61 y Hermosilla, M.J., «Los maestros andalusies en la Gunya
del cadi ‘Tyad (476-544/1084-1149)», Anuario de Filologia, 7 (1981), 314, n.° 5.

140 Véase Tbn Baskuwil, Sila (ed. al-Abyari I) n.° 649 y Puente, C. de la, «La trans-
mision de hadiz y de tradiciones ascéticas en al-Andalus en el siglo vVI/XII a través de la
biografia de Ibn Baskuwal» en Marin, M. y de Felipe, H. (eds.), EOBA, VII, Madrid,
1995, 243, n.° 45.

141 Véase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. Harras, °A.S.), 111, n.° 483.

142 Véase Ibn Baskuwal, Sila (ed. al-Abyari, 1) n.° 1229 y Puente, C. de la, «La
transmision de hadiz», 241, n.° 28.
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tes de 520/1126, probablemente desde Valencia. Fue nombrado musawar y
Jjatib en Murcia, y cadi de Jativa, donde murid 143.

20. Abi Bisr/Abu 1-Hasan o Abd 1-Husayn Tahir b. “Abd al-Rahman
b. Sa‘id b. Ahmad al-Ansari. De Denia, donde muri6 después de 540/1145.
Conocido como Ibn Subayta. Es, segtin Ibn al-Abbar, uno de los mas impor-
tantes discipulos de al-Batalyawsi. Ensefio lengua arabe y literatura. Tam-
bién se dedicé a la astrologia judicial (“ilm al-niyama) 144.

21. Abi Hafs “‘Umar b. Muhammad b. Wagib al-Qaysi al-Balansi. De
una familia originaria de Beja. Ejercid como sahib al-ahkam y como
musawar, el primero de los cargos mientras su padre era cadi de Valencia y
Jativa, el segundo en Valencia. Asimismo ocupo el cadiazgo de Denia durante
los primeros meses del emirato de Abl ‘Abd Alldh b. Sa’d. Alfaqui, mufti,
memorizador de cuestiones juridicas (masa'il), experto en sentencias (basiro
fil-ahkam) y en ra'y, ensefi6 figh en su ciudad natal. No destaco en hadiz. Mu-
ri6 en Valencia en 557/1162 145,

3. Relacion de sus obras 146

1. Fahrasa. Fue transmitida a Ibn Jayr por los alfaquies Abii 1-Husayn
‘Abd al-Malik b. Muhammad b. Hisam al-Qaysi y Abii Muhammad ‘Abd
Allah b. Ahmad b. Sald al-‘Abdari, quienes la tenian de su autor. Asimismo,
fue una de las fuentes en las que se baso Ibn al-Abbar 147, Desgraciadamente
parece perdida. La composicion de esta obra indicaria que Ibn al-Sid tuvo
muchos mas maestros de los que hoy conocemos.

2. Kitab al-hada’iq o «Libro de los cercos» 148, obra en la que el autor
expone una jerarquia de la emanacion de los principios del ser a partir del
uno a la manera neoplatonica y plotiniana, con reminiscencias neopitagori-
cas. Esta jerarquia emanatista esta, en opinion de Asin Palacios, muy influi-

143 Véase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. Harras, *A.S.), III, n.° 98.

144 Ibidem I, n.° 942 y al-Marrakusi, Dayl, IV, n.° 281.

145 Véase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. Harras, °A.S.), III, n.° 387. Otros discipulos en
ibid., 1, nos. 641, 846, 860, 1221, 1257, 1306 (este discipulo también mantuvo una polé-
mica con Ibn Jalasa); II, nos. 23, 63, 89, 101, 116, 119, 121, 122, 135, 139, 160, 748; III,
nos. 185, 240, 267, 292, 353, 389 (min akabir ashdab al-Batalyawsi), 470,498, 516, 526 y
IV, nos 56, 100, 128, 269, 338, 368, 506, 509, 584.

146 Agradezco a A. Sidarus sus observaciones acerca de las traducciones y ediciones
de las obras de Ibn al-Sid.

147 Véase respectivamente Fahrasat Ibn Jayr (ed. al-Abyari, L), El Cairo-Beirut,
1989, 11, 566, n.° 1303 y Takmila (ed. al-Abyari, L), I, n.° 475.

148 Editada y estudiada por Asin Palacios, M., «Ibn al-Sid de Badajoz y su «Libro de
los cercosy; (ed. al-Kawtari, Z.) El Cairo, 1946; (trad. italiana con reedicion del texto de
Asin por Jevolella, M.) Milén, 1984; (trad. portuguesa a partir de la de Asin, por Borges
Coelho, A., Portugal na Espanha Arabe, Lisboa, 19892, 1, 154-99).
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da por las Cartas de los Hermanos de la Pureza/Puros. Parece que se escri-
bid con el fin de iniciar al publico profano en las doctrinas de los filésofos.
Por otra parte, representa uno de los primeros pasos que se dieron en
al-Andalus en la formulacion de la tesis de la armonia entre credo islamico y
pensamiento griego 49,

3. Kitab al-hulal fi abyat al-pumal. Comentario de los versos citados por
al-Zay$ayi en su obra gramatical Kitab al-yumal 150. Editado en El Cairo 1979
por M. Imam. El comentario de Ibn al-Sid se une a los de Sa‘id b. ‘Isa (m. ca.
469/1067) y Jalaf b. Fath b. Yudi (m. después de 433/1041), quienes son defi-
nidos por los bidgrafos como logicos 151,

4. Al-Intisar mimman “adala “ani l-istibsar. Refutacion en respuesta a
los fallos que Abii Bakr Ibn al-°Arabi afirmaba haber encontrado en el
Sarh Diwan Abi I-°Ald" al-Ma‘arri y en al-Iqtidab (v. infra). En al-Intisar
Ibn al-Sid ponia de manifiesto, cuestion por cuestion, los errores que Ibn
al-°Arabi habia cometido al criticarle 152. Esta obra fue transmitida por
‘Umar b. Muhammad b. Ahmad b. ‘Udays al-Quda‘i, discipulo de Ibn
al-Sid. Ibn al-Abbar afirma haber encontrado la mencionada transmision
en 557/1162 153, Ha sido editada por H. “Abd al-Mayid, El Cairo, 1955 y
1996.

5. Al-Iqtidab fi Sarh adab al-kuttdb. Comentario del Adab al-kuttab o
“Manual para la instruccion de los secretarios” de Ibn Qutayba en el que, se-
guin Asin Palacios 154, se presta una singular atencion al prologo de la obra
original y dentro de éste, a los términos de tipo filosofico. Editado en Beirut,
1901, Beirut 1973 y luego en El Cairo, s.d. por M. al-Saqqa' y H. ‘Abd
al-Mayid, parece que desgraciadamente este comentario no aporta datos uti-
les para el estudio de la kitdba en al-Andalus, aunque ello s6lo podra asegu-
rarse tras un estudio detenido del Igtidab. Al comentario de Ibn al-Sid, que
es el que mas fama adquirid, hay que unir otros como el de al-Hasan b. Mu-
hammad b. Yahya b. ‘Ulaym, también pacense !55. Muhammad b. Jalasa 156

149 Asin Palacios, «Ibn al-Sid de Badajoz y su “Libro de los cercos™», 54.

150 Es imposible que fuera compuesto en 526/1132, como afirma Zirikli, dado que
Ibn al-Sid murié en 521/1127.

151 Véase Marin, M., «La actividad intelectualy, 529 y 533.

152 4pud Tanbih, El Cairo, 19822, 32-3 (estudio introductorio).

153 Véase Ibn al-Abbar, Takmila (ed. al-Harras), III, n.° 389.

134 «Ibn al-Sid de Badajoz y su “Libro de los cercos”», 50.

155 Véase Marin, M., «La actividad intelectual», 533.

156 Probablemente en su epistola en refutacién de Ibn al-Sid. Véase Ibn al-Abbir,
Takmila (ed. al-Harras), 1, n.° 1235 y II, n.° 68 e Ibn al-Zubayr, Sila (ed. al-Harrs), V,
n.° 192 mim. Segun al-Marrakusi, lo que enfadaba a Ibn al-Sid era que [Ibn Jalasa] le ex-
presara sus defectos de pronunciacion y su tartamudeo. Abi Bakr Ibn al-°Arabi defendié
a Ibn Jalasa (Dayl, VI, n.° 894) al igual que Abi “Abd Allah Muhammad b. “Abd al-°Aziz
al-Bagi, que fue uno de los alfaquies consejeros a quienes se consultd cuando «Ibn al-Sid
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atribuy0 la verdadera autoria del Igtidab de Ibn al-Sid a Ahmad b. Muham-
mad b. Ahmad conocido como Ibn Bullal (m. ca. 460/1067).

6. Islah al-julal fi I-pumal. Complemento del n.° 3 en el que se comen-
tan los errores del Yumal de al-Za§9a$i. La obra de este gramatico oriental
habia levantado un enorme interés en al-Andalus, dedicandosele un buen nu-
mero de comentarios entre los que destaca el de Ibn al-Sid 157. Editada por
S.°A. al-Sa‘ddi, El Cairo, 1980.

7.  Al-Ism wa-l-musamma. Epistola sobre el debate acerca de si el nom-
bre es o no lo nombrado. Ibn al-Sid se alinea con quienes diferencian entre
ambas cosas. Esta cuestion es de gran relevancia en la discusion sobre la rela-
cion entre los atributos divinos y la unicidad de Dios. La epistola ha sido edi-
tada y estudiada por A.J. Elamrani-Jamal 158,

8. Kitab fi I-hurif al-jamsa o Libro sobre las cinco letras, sin, sdd, dad,
1@’ y dal cuya articulacion fonética se presta a confusiones y cambios 159. Es
posible que haya que conectar la composicion de esta obra con la actividad
de Ibn al-Sid en tanto que almocri 160, Una parte de esta voluminosa obra ha
sido editada por H.°’A.A. al-Nasrati, El Cairo, 1982. Existe otra edicion de
Bagdad, 1976.

9. Kitab al-masa'il wa-l-aywiba. Se trata de las siguientes cuestiones:
1) la defensa de al-Waqqasi frente a la acusacion de incredulidad, 2) sobre
un supuesto error de al-Farabi en la enumeracion de los tres primeros pre-
dicamentos del Organon de Aristoteles; esta cuestion incluye a su vez dos
preguntas, 3) sobre la inmortalidad del alma, 4) sobre si el mal de ojo es
algo real, o no, 5) sobre si es posible convertir el cobre y el plomo en oro y
plata respectivamente, un problema muy debatido en la alquimia medieval
y 6) debate con Avempace sobre la relacién entre gramatica y logica.
Algunas de estas epistolas han sido estudiadas y editadas por M. Asin Pa-

dirigi6 a Ibn Jalasa palabras que le fueron censuradas. Entonces [los alfaquies] emitieron
un dictamen conjunto [segun el cual a Tbn al-Sid debia] aplicéarsele un correctivo y pri-
varsele de la capacidad de dar testimonio» (ahad al-mas'alin fi mujatabat Abi Muham-
mad Ibn al-Sid Aba °‘Abd Allah Ibn Jalasa bi-alfaz unkirat “alay-hi fa-aftaw yami®® bi-ta'd-
ibi-hi wa-isqat Sahadati-hi) (Takmila, I n.° 1213 y Dayl, VI n.° 1053). Privar a alguien de
la capacidad de actuar como testigo es una medida que puede adoptarse contra el mal
comportamiento en materia religiosa, categoria en la que est4 incluida la mentira. Véase
Fierro M., «Religious dissension in al-Andalus: ways of exclusion and inclusion»,
Al-Qantara XXII (2001), 463-87, 469.

157 Apud Tanbih, El Cairo, 19822, 28-9 (estudio introductorio).

158 «La question du nom et du nommé (al-ism wa-l-musamma) entre la dialectique et
la grammaire: & propos d'une épitre d'al-Batalyawsi», Zeitschrift fiir arabische Linguistik,
15 (1985), 80-93.

159 Véase Asin, M., «Ibn al-Sid de Badajoz y su «Libro de los cercos»», 49.

160 Otros almocries contemporéneos, debido a su especializacion, se dedicaron a la
composicion de obras relacionadas con la fonética y la prosodia. Véase Marin, M., «La
actividad intelectual», 535.
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lacios, A.J. Elamrani-Jamal y E. Tornero !61. Segun M.R. Daya, existe una
edicion parcial de Bagdad, por I. al-Samarra'i 162,

10. Al-Mugqtabas/Muqtabis fi Sarh Muwatta’ Malik b. Anas. Segin el
cadi ‘Iyad, era una obra muy extensa y provechosa. Al parecer no se trata de
la misma obra editada recientemente con el titulo Muskilat Muwatta’ Malik
b. Anas por T.b.°A. Bii Surayh al-Tinusi, Beirut, 1999. Esta ultima es un tra-
tado, bastante sucinto, sobre términos del Muwatta’ que, por razones morfo-
logicas o sintacticas, suscitan divergencia de opiniones.

11. Kitab al-mutallat. En palabras de Asin Palacios, es una obra «sobre
los nombres que, derivados de la misma raiz verbal, tienen distinto significa-
do en sus tres tipos, fal, fi‘l, fu‘l». Segun Ibn Jallikan, era muy superior a la
obra que con el mismo titulo habia compuesto el oriental Qutrub 163, Existe
una edicién de S.M.°A. al-Fartasi, Bagdad, 1981.

12.  Sarh al-Fasih, obra del lexicografo Ia‘lab, y Sark Diwan al-Mutan-
nabi. El comentario del Fasih es citado por al-Suyiti en al-Fadd al-Muzhir
ST “uliim al-luga 194,

13.  Si‘r al-Ma‘arri: se trata en realidad de dos obras: a) Sarh Sigt
al-zand o explicacion de las poesias juveniles compuestas por Abi 1-°Ald’
al-Ma‘arri y sobre las que este Gltimo dejo escrito un comentario titulado
Daw' al-sigt. En opinién de Ibn Jallikan, el de Ibn al-Sid era mejor que el
del propio al-Ma‘arri. Fue editado bajo el titulo Surih Sigt al-zand por M.
al-Saqqa’, “A.S.M. Hariin, “‘A.R. Mahmd, I. al-Abyari, H. ‘Abd al-Ma§jid
y T. Husayn, El Cairo, 1945; b) Luzim md ld yalzam: comentario a la co-
leccion de poemas de al-Ma‘arri titulada Luzam y que el autor dejo sin in-
terpretar. Corresponden a un momento en la vida del poeta en el que éste se
orienta hacia la busqueda de la verdad, tema en el que Ibn al-Sid estaba
también muy interesado. Estas dos obras han sido estudiadas por S.
Pefia 165,

14. Sarh Diwdn al-Mutannabi. Ton Jallikan dice haber oido hablar de
la existencia de esta obra, pero afirma no haberla visto.

15. Kitab al-tanbih ‘ala l-sabab al-miyib li-jtilaf al-‘ulama’ fi “ti-
qadati-him wa-ard'i-him wa-sa'ir agradi-him wa-anhd'i-him (titulo que da
Ibn Jagan). La obra es mencionada con otros titulos como: Kitab sabab ij-
tilaf al-fugaha' (cadi ‘Iyad y al-Suyuti); al-Tanbih ‘ala l-asbab al-mipiba
li-jtilaf al-umma (Ibn Baskuwal); al-Asbab al-mipiba li-jtilaf al-a'imma

161 Asin Palacios, M., «La tesis de la necesidad de la revelacién»; Elamrani-Jamal,
AlJ., «Les rapports de la logique et de la grammaire d'aprés le Kitdb al-masa'il
d'al-Batalyawsi (444-522 = 1052-1127)», Arabica, 27 (1979), 76-89 y Tornero, E.,
«Cuestiones filosoficas».

162 V¢ase Tanbih, Damasco, 19872, 13.

163 Véase Asin «Ibn al-Sid de Badajoz y su “Libro de los cercos™», 48.

164 El Cairo, 1234/1819, 1, 122, apud Bii Surayh al-Tinusi, T.b.°A., Muskilat Mu-
watta' Malik b. Anas, 24 (est. introductorio).

165 Véase Ma‘arri segin Batalyawsi.
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(al-Dahabi); Kitab al-tanbih “ala l-asbab al-miuyiba li-jilaf bayna l-mus-
limin, etc.

Que se sepa, es la primera monografia andalusi conservada en la que la
divergencia doctrinal y dogmatica entre los musulmanes es tratada de forma
metodolédgica. De ella existen numerosas copias manuscritas y disponemos
de varias ediciones 166. Sobre su contenido remito a mi articulo «Ibn al-Sid
al-Batalyawsi y su obra sobre la discrepancia entre los musulmanesy.

‘Abd Alldh b. Ahmad b. Sa‘id al-’Abdari (m. 566/1171) e Ibrahim b.
Yisuf b. Adham Ibn Qurqiil al-Wahrani (m. 569/1173) transmitieron el
Tanbih al-Andalus; el primero, a su vez, se lo transmiti6 a Ibn Jayr. En Ale-
jandria, en 523/1129, lo ensefié Abii Ishaq Ibrahim b. Muhammad al-Mut-
qin Ibn Ibrahim al-Lajmi al-Sabti (m. después de 570/1174). Al-Kattani, au-
tor del Fihris al-faharis, afirma disponer de una copia de la obra que
contiene la iyaza que Ibn al-Sid concedié para transmitirla a Ahmad b.
‘Utman b. Harin al-Lajmi en 515/1121. Ibn Qayyim al-Yawziyya (m.
751/1350), discipulo de Ibn Taymiyya, cita el Tanbih en su obra sobre dis-
crepancia Sarh al-$dfiya, El Cairo, Matba‘a Hiyaza, s.d., 31, 35, 75 y 77.
También al-Damirl conocia el Tanbih 167.

16.  Yuz' fi-hi “ilal al-hadit. Esta obra fue transmitida a Ibn Jayr por el
maestro tradicionista Abi I-Husayn ‘Abd al-Malik b. Muhammad b. Hi$am,
que lo tenia de su autor. Ibn Jayr afirma tenerla escrita al final del Sama'il
al-Nabi de Abi “Isa al-Tirmidi 168, De aqui podria deducirse que se trataba
de un comentario a los hadices del mencionado Samda'il.

17. Tres cartas que suponen un complemento a su epistola sobre el de-
bate con Ibn Baj{a, pues en ellas Ibn al-Sid insiste en su defensa frente al fi-
l6sofo zaragozano. Las cartas van dirigidas al visir Abii Muhammad
al-Arawsi, al visir Abi Muhammad b. Sufyan y al visir Abii ‘Amir Ibn
al-Kannas, respectivamente 169,

RESUMEN

Ibn al-Sid al-Batalyawsi (Badajoz 444/1052-Valencia 521/1127) es conoci-
do basicamente por su actividad en el campo de la gramatica y la lexicografia, y

166 Véase nota 4.

167 Apud Goldziher, L., The Zahiris. Their doctrine and their History (trad. y ed. W.
Behn), Leiden, 1971, 78.

168 Véase Ibn Jayr, Fahrasa, 1, 249-50 n.° 333.

169 Sobre estos personajes, véase la edicion de los textos por Mu'nis, H., «Sab°
wata'iq adida ‘an dawlat al-murabitin», RIEEI, 2 (1954), 78-84 y 89-90 (parte irabe). La
carta dirigida a Abi Muhammad b. Sufyan, en la que Ibn al-Sid respondia a una misiva
previa remitida por el mismo personaje, es transmitida también por Ibn Jagan apud
al-Maqgqari, Azhar, 111, 142-5.
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por sus incursiones en la filosofia. También destaco en la ciencia del hadiz, inte-
resandose ademas por cuestiones juridicas y teologicas. Su obra se ha conserva-
do practicamente completa. Es valorada positivamente por los biografos y el in-
terés que ha despertado entre los investigadores modernos ha dado lugar a un
buen nimero de ediciones criticas y estudios. Cuando un investigador se acerca
por primera vez a la figura de Ibn al-Sid comprueba, sin embargo, que los datos
disponibles acerca de su vida son escasos y, en ocasiones, de dificil aprovecha-
miento, y piensa que probablemente a ello se deba la ausencia de un estudio mo-
nografico sobre su trayectoria vital. Con este articulo se pretende llenar ese va-
cio. Mediante un examen detenido de las fuentes biograficas se pasa revista a los
origenes, formacion, campos de actuacion, discipulos y obras de Ibn al-Sid
al-Batalyawsi. Asimismo se intenta fijar la cronologia de sus multiples despla-
zamientos e indagar en sus motivaciones, para terminar haciendo una valoracién
de su contribucion general a la cultura de al-Andalus. La de Ibn al-Sid fue una
vida a caballo entre dos épocas durante las cuales el poeta y secretario real, que
viaja de taifa en taifa en busca de acomodo, tiene que adaptarse, no sin dificulta-
des, a un nuevo contexto politico y cultural, tras la conquista almoravid.

ABSTRACT

Ibn al-Sid al-Batalyawsi (Badajoz 444/1052-Valencia 521/1127) is known
mainly as a grammarian, a lexicographer and, though less so, as a philosopher.
He was also a prominent traditionist with interests in jurisprudence and theo-
logy, and enjoyed a career as a court-poet and secretary.

Virtually all of his works have survived. They were praised by medieval bi-
ographers and have attracted the attention of modern scholars, so that we have
quite a number of critical editions and studies of them. By contrast, we have few
data on Ibn al-Sid’s life, and those few are difficult to use. This is probably why
there are so few studies devoted to his career, despite its importance to an under-
standing of his literary production. This article aims at filling the gap.

I use biographical sources in order to establish Ibn al-Sid’s origins, educa-
tion, career, pupils and writings. I also attempt to establish where Ibn al-Sid
lived, and when, in different parts of al-Andalus, in the changing political and
cultural context following the Almoravid conquest. Finally I offer an assessment
of Ibn al-Sid’s general contribution to Andalusi intellectual history.
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