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La inscripcion arabe de la Alhambra de origen
desconocido. El poeta oriental del monumento*

An Arabic Inscription of the Alhambra. The Oriental
Poet of the Monument

Las inscripciones de la Alhambra y del Gene-
ralife han sido estudiadas desde hace mas de
cuatrocientos afios y se ha determinado tanto
la autoria de los poemas presentes en los
muros como su sentido. En este articulo docu-
mentamos uno de los dos poemas cuya autoria
no habia sido determinada hasta la fecha y
mostramos el sentido de la misma en el reino
nazari de Granada y en el norte de Africa.
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The epigraphic poems written in Arabic in the
Alhambra and Generalife have been studied
for more than four hundred years. Therefore,
their authorship and meaning have been deter-
mined. In the present paper, I will analyze one
of the two poems that had not received any
critical attention so far and, at the same time,
I will try to explain the meaning of this poem
within the Nasrid and North African context.
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La Alhambra de Granada es uno de los monumentos mas destacados
de Espafia y ha recibido atencién muy detallada de estudiosos de todo
tipo de disciplinas, desde la Historia del Arte hasta la Arquitectura o el
Arabismo. La simple enumeracion de la bibliografia generada superaria
con creces las posibilidades de un articulo y es mas bien tema de una

" Agradezco el apoyo a esta investigacion de S.A.R. el emir Abd al-Aziz b. Fahd, que
en los ultimos afios ha patrocinado diferentes proyectos de investigacion sobre la Alhambra,

de la que ha edificado una réplica en Riyad.

Copyright: © 2017 CSIC. Este es un articulo de acceso abierto distribuido bajo los términos de
la licencia de uso y distribucion Creative Commons Attribution (CC-by) Espaifia 3.0.



190 JosE RAMIREZ DEL Rio

tesis de recopilacion'. Uno de los aspectos que mas admiracion ha sus-
citado de este edificio ha sido el de la epigrafia arabe de sus muros,
que de forma tan perfecta embellece todo el conjunto. Esta decoracion
recibi6 ya desde su misma concepcion una gran atencion por parte de
los sultanes nazaries, que utilizaron textos de sus funcionarios mas des-
tacados, de sus secretarios de cancilleria (kuttab al-insa’), para iluminar
los mas variados elementos arquitectonicos. José Miguel Puerta Vil-
chez ha demostrado en los Ultimos tiempos de forma convincente la
profunda imbricacion entre la poesia y la arquitectura de la Alhambra
y el Generalife?, que fuerzan a analizar con mas detenimiento atn los
textos de los propios poemas inmortalizados.

Conocemos los nombres de Ibn al-Yayyab (1274-1349), Ibn al-Jatib
(1313-1374), Ibn Zamrak (1333-c. 1393) e Ibn Furkiin (1380-1417), a
los que unié su nombre el monarca Yasuf III (1376-1417). El diwan
al-insa’, instituido por el rey Muhammad I1 (1273-1302), debia produ-
cir tanto los documentos de cancilleria para comunicarse con otras cor-
tes, en especial las del mundo &rabo-islamico de su tiempo, como los
poemas en honor del sultan (sultaniyyat) o en las festividades religiosas
como el ‘id al-adha, en las celebraciones de victorias militares... por
esta razon Emilio Garcia Gémez afirm6 que la Alhambra era la colec-
cion de poemas mas bellamente editada®. Hoy dia no parecen haber lle-
gado hasta nosotros en su forma epigrafica mas que los poemas de los
tres primeros poetas mencionados. Ibn Furktin y Yasuf III compusieron
poemas de los que las fuentes historicas guardan memoria, aunque hasta
la fecha no ha sido posible localizarlas en el conjunto historico-artistico
y es posible que formaran parte de elementos deleznables que por su
naturaleza no han llegado hasta nosotros, o por los caprichos de la his-
toria moderna de la Alhambra, muchas veces convulsa.

Abii 1-Hasan “Alf Ibn al-Yayyab, (1274-1349)* fue canciller de la
corte nazari de Granada y realiz6 estudios tanto con juristas como con

!'El listado seria interminable, desde los traductores del siglo XV hasta la ultima apor-
tacion, publicada en 2015, es la obra en arabe editada por Akmir y Puerta Vilchez, Qasr
al-hamra’.

2 Puerta Vilchez, “La construccion poética de la Alhambra”.

* Garcia Gomez, Silla del moro, pp. 89-90.

* Rubiera Mata, Ibn al-Yayyab, el otro poeta de la Alhambra; Rubiera Mata y Kalait-
zidou, “Ibn al-Yayyab”; Rubiera Mata, “Estudio introductorio”; Cabanelas Rodriguez,
“Inscripciones poéticas del Generalife”; Makarriou, “Etude d’une scenographie poetique”;
Yarrar, Diwan al-Hamra'.
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literatos y, a pesar de las tendencias contrarias a los sufies de algunos
de sus maestros, desarroll6 una actividad poética profundamente reli-
giosa con especial dedicacion a la alabanza del profeta del Islam®. Se
relaciono con misticos como Abi ‘Abd Allah al-Sahili®, al que dedicod
un poema con ocasion de la apertura de una madrasa en Mélaga.
Formo¢ parte del diwan al-insa’ desde que tenia alrededor de veinte
afios y termino su formacion alli bajo la direccion de Ibn al-Hakim de
Ronda’. Fue desde este organismo y, posiblemente ya dirigiéndolo tras
la muerte de su maestro y antecesor, cuando compuso muchas de las
obras que adornan las paredes de la Alhambra, que se convierte en un
recinto palaciego extraordinario desde la época de Muhammad III
(1302-1309). Su aportacion a la Alhambra puede ser medida gracias
al estudio fundamental de Maria Jesus. Rubiera, que con la ayuda del
diwan editado de este poeta pudo mostrar su relevancia para la epigra-
fia nazari®.

Su sucesor fue Ibn al-Jatib (1313-1374)°, el Di [-wizaratayn [=el
doblemente ministro], una de las figuras mas polifacéticas de la historia
de al-Andalus. No solo escribio obras acerca de los temas mas variados,
desde la fundamental Al-Thata fi ajbar Garnata hasta tratados sobre
mistica, medicina y poemarios de diferentes poetas. Acompaii6 en su
trayectoria, en su destierro y en su vuelta al poder, a Muhammad V,
que lo nombrd doblemente ministro, siendo una de sus responsabili-
dades precisamente la direccion del diwan al-insa’, al que lo condujo
por primera vez su maestro Ibn al-Yayyab, con el que mantuvo una re-
lacion extraordinaria. La persecucion que sufrio por parte de los naza-
ries lo llevo a refugiarse en el reino merini, donde fue procesado por
herejia a instancias de los monarcas granadinos y, finalmente, asesi-
nado, posiblemente por su sucesor en la cancilleria y el personaje mas
relevante de la epigrafia de la Alhambra, Ibn Zamrak. Conservamos el

> Rubiera Mata, “Las décimas del Profeta”.

¢ Rubiera Mata, “Datos acerca de una “madrasa” en Malaga”.

7 Como veremos mas adelante, esta conexion con la ciudad malagueiia serd importante
en el estudio de la inscripcion objeto de estas paginas.

8 Rubiera Mata, Ibn al-Yayyab, el otro poeta de la Alhambra.

? Lirola Delgado, “Ibn al-Jatib”; Molina Lopez, Ibn al-Jatib; Santiago Simon, El po-
ligrafo granadino Ibn al-Jatib y el sufismo; al-*Abbadi, “Los moviles econdmicos en la
vida de Ibn al-Jatib”; al-*Abbadi, E! reino de Granada en la época de Muhammad V; Bosch
Vila, Ben al-Jatib y Granada; Calero Secall, “El proceso de Ibn al-Jatib”.
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diwan de este poeta, por lo que los fragmentos a €l atribuidos en los
muros de la Alhambra son de autoria segura'®.

Su verdugo y sucesor fue el poeta que mas se prodigé en la Alham-
bra, Ibn Zamrak (1333-¢.1393), cuya vida y obra conocemos a través
de los estudios de Emilio Garcia Gomez''. También nos es bien cono-
cido a través de la propia lhata de Ibn al-Jatib'2, quien inicamente in-
cluyo6 los primeros treinta y cinco afios de la vida de su discipulo Ibn
Zamrak, y en algunos aspectos gracias a la obra del principe nazari Ibn
al-Ahmar®®. Estudi6 en la recién inaugurada madrasa granadina, donde,
ademas de Ibn al-Jatib, recibid clases de los mejores maestros de la
época, entre ellos Ibn Marzitiq que lo relacion6 con grupos sufies de
gran relevancia en el norte de Africa, cosa que posteriormente le ser-
viria cuando hubo de seguir al destierro a Muhammad V en 1359. Tras
su vuelta al poder, y con la ayuda de Ibn al-Jatib, fue prosperando en
la corte nazari hasta que el maestro huy¢ al norte de Africa en 1372,
momento en que el propio Ibn Zamrak fue elevado a ministro principal
del reino nazari, cargo desde el que dirigid la caceria de su antiguo ma-
estro hasta conseguir asesinarlo en 1374 en Fez. Las quejas de los hijos
del poligrafo granadino quedaron registradas en diferentes obras'*. Los
siguientes afios vieron su €xito en la corte nazari, en la que ejerci6 de
secretario hasta la muerte de Muhammad V en enero de 1391. Al-Mag-
qart transmite sus propias palabras:

Le servi [a Muhammad V] treinta y siete aflos: tres en el Magreb y el resto en al-
Andalus. En ellos compuse para él sesenta y seis gasidas, destinadas a otras tantas
fiestas. Todos los versos admirables y las peregrinas alabanzas que hay en sus fe-
lices mansiones —tanto en los alcazares y jardines [de la Alhambra] como en los
Alixares y la Sabika; lo mismo en taqas, furuz y en otros sitios— son obra mia'>.

10Tbn al-Jatib, Diwan al-sayyib wa-I-yaham wa-I-madi wa-kaham; Fernandez Puertas,
“Los textos poéticos de Ibn al-Jatib”.

" Garcia Gomez, Ibn Zamrak el poeta de la Alhambra.

12Tbn al-Jatib, Diwan al-sayyib wa-I-yaham wa-l-madi wa-kaham; Garcia Gomez, Ibn
Zamrak el poeta de la Alhambra, pp. 29-30, 49, 55-57.

13 Tbn al-Ahmar compuso una obra que permanece manuscrita en la Biblioteca Nacio-
nal de Paris, Slane 2106, Al-Bugya wa-I-darak fi kalam Ibn Zamrak. Su contenido fue ver-
tido por al-Maqqari en su Nafh al-tib.

14 Garcia Gomez, Cinco poetas musulmanes, p. 206; al-Maqgart, Nafh al-tib, V11, p. 161.

15 Garcia Goémez Ibn Zamrak el poeta de la Alhambra, p. 60; Al-Maqqari, Nafh al-
fib, 11, p. 237.
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Tras la muerte del monarca, altern6 periodos de favor real con des-
tierros en fortalezas nazaries, hasta que en 1393 fue asesinado, junto a
dos de sus hijos y a sus criados, ante las mujeres de su familia por si-
carios de Muhammad VII. Las fuentes arabes se complacen en enlazar
su tragico final con el de su maestro.

Ibn Furkiin fue el ultimo poeta del que conocemos que realizara com-
posiciones poéticas para elementos presentes en la Alhambra, aunque hoy
no hay fragmento alguno localizado; Abti I-Husayn Ahmad b. Sulayman
(1380-1417)'¢ fue poeta, caligrafo y secretario personal del rey poeta na-
zari Yusuf III. Contamos con pocas menciones a este poeta en fuentes
diferentes de sus propias obras, editadas por Muhammad b. Sarifa, que
supone que se debe a la pérdida de algunas partes de obras de Ibn ‘Asim.
Se supone que muri6 tras el fallecimiento de Ytsuf III, en las luchas in-
ternas que afectaron al reino nazari, aunque ni siquiera esto es seguro,
pues podria haber estado vivo por algunas referencias presentes en su
diwan en época de Muhammad VII. Ibn al-Jatib!” alabo la capacidad de
este joven secretario, y Yusuf Il encarg6 a este poeta que decorase algu-
nas estancias del Generalife, como un nuevo salon sobre la puerta del pa-
lacio, para los que compuso los versos que habia en las tacas y en los
frisos. En el diwan de Ibn Furkiin hay un analisis muy detallado de las
fechas de la construccion y los versos que se grabarian en ellos!'.

Mencion aparte merece Yusuf 111 (1376-1417)", el mayor rey poeta
de la historia andalusi tras al-Mu‘tamid. Fue rey de Granada (1408-
1417) tras suceder a su hermano Muhammad VII y combati6 contra
Castilla con suerte alterna, ocupando Priego y Zahara entre 1408 y
1409, pero sufrid la pérdida de Antequera ante Castilla en 1410 y se
vio obligado a solicitar la paz, aunque consigui6 recuperar Gibraltar
mas tarde. Durante su mandato se construy6 el palacio que lleva su
nombre en la Alhambra, siendo sucedido por su hijo Muhammad VIII.

Las obras de estos poetas se conservan en los muros de la Alhambra
y el Generalife, aunque muchas han quedado destruidas y solo conser-
vamos su memoria gracias a las fuentes escritas; asi sucede de forma
notable con los escritos de Ibn Furkiin y con muchos de Ibn al-Jatib.

16 Ibn Sarifa, Diwan Ibn Furkiin; Ibn Sarifa, Mazhar al-nir; Palacios Romero, “Yasuf
III en el diwan de Ibn Furkiin” y Palacios Romero, “Ibn Furktin®.

"7 Ibn al-Jatib, Al-Thata fi ajbar Garndta, 1, pp. 220-1.

18 Tbn Sarifa, Diwan Ibn Furkiin, pp. 155-60, 163-4.

19 Del Moral, “El diwan de Yusuf I11 y el sitio de Gibraltar”; Guenniin, Diwan malik

Garnata; Al-Maqqari, Azhar al-riyad fi ajbar ‘lyad, pp. 11-176.
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Sin embargo, una gran parte de la epigrafia de este conjunto monumental
es de tipo religioso, incluyendo diferentes frases coranicas y otras en que
se ruega el auxilio divino utilizando lenguaje coranico, comun a una gran
cantidad de edificios y de inscripciones de época andalusi, tanto nazaries
como almohades e incluso anteriores. Incluso el lema de los nazaries, /a@
galib illa Allah [=no hay vencedor sino Dios] es una frase que figuraba
en la bandera blanca del califa almohade Yusuf Abt Ya‘qiib, destacada
en el Kitab rawd al-mi ‘tar como el estandarte califal en la batalla de
Alarcos®. Otras frases de similar dimension religiosa aparecen en los
muros de la Alhambra y del Generalife y han sido abordadas en muchas
ocasiones por los estudiosos desde el siglo XVII hasta hoy.

El estudio de las inscripciones arabes de la Alhambra

El estudio de las inscripciones arabes de la Alhambra ha ocupado
al arabismo espaiol desde el principio. Las primeras aportaciones para
el conocimiento de este tema aparecen en los trabajos de los moriscos
al servicio de la corona espafiola en el siglo XVI?!, en especial del tra-
ductor Alonso del Castillo, que tanta relevancia tuvo, o al menos se le
atribuye, en el asunto de los Plomos del Sacromonte??. Gracias a su in-
tervencion incluso se conservan algunas inscripciones que no han lle-
gado hasta nuestros dias, y como se ha podido comprobar dejo de
traducir o de consignar algunos textos, algunas inscripciones para evitar
que fueran eliminadas, dado su contenido religioso. En el siglo XVIII
Miguel Casiri y Pablo Lozano llevaron a cabo algunas lecturas, y al-
gunos dibujos que se conservan en el Gabinete de Antigiiedades de la
Real Academia de la Historia, obra del pintor Diego Sanchez Sarabia
y de los arquitectos Juan de Villanueva y Pedro Arnal, dando asi buena
muestra del interés ilustrado por la Alhambra®. Esta labor fue conti-

20 Tbn Abi Zar*, Al-anis al-mutrib, p. 228.

2l Noticias contenidas en el manuscrito de la Biblioteca Nacional de Madrid, n° 7453,
Isti‘ab ma bi-Garnata min as ‘ar wa-I-tawarij.

22 Caro Baroja, Los moriscos del Reino de Granada, pp. 208-9; Bernabé Pons, “Los
mecanismos de una resistencia”.

2 Martinez Nufiez, Epigrafia darabe, Catdlogo del Gabinete de Antigiiedades, n° 42,
Puerta Vilchez, “La epigrafia de la Alhambra y de la mezquita de Coérdoba en los trabajos
académicos del siglo XVIII”.
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nuada por los arabistas decimondnicos?, especialmente por Emilio La-
fuente Alcantara y por Antonio Almagro Cardenas (1879), que fueron
los primeros que abordaron la inscripcion objeto de este estudio. Du-
rante el siglo XX?’ las investigaciones consolidaron y ampliaron el co-
nocimiento de la epigrafia de la Alhambra, en especial gracias a Emilio
Garcia Gomez, los trabajos ya mencionados de Dario Cabanelas y de
Antonio Fernandez Puertas, y a Maria Jesus Rubiera, y ya en el siglo
XXI ha dado frutos extraordinarios, aprovechando las extraordinarias
posibilidades que ofrecen tanto la informatica®® como el tratamiento de
imagenes y la muy superior calidad editorial de estos tiempos?’.

La inscripcion de origen desconocido.

A pesar del esfuerzo desplegado en el estudio de la epigrafia arabe
de la Alhambra, tanto desde el mundo arabe como desde ¢l arabismo
espaiol, hay un pequefio nimero de inscripciones, cinco en total, cuyo
origen es desconocido hasta la fecha. De ellas tres son de dimensiones
muy reducidas, por lo que su localizacion, ademas de dificil, parece
poco necesaria. En estas paginas queremos centrarnos en una inscrip-
cion que si parece tener relevancia, que aparece en diferentes partes de
la Alhambra y el Generalife y que podemos encontrar también en al-
gunas inscripciones de otras partes de Andalucia, asi como en el norte
de Africa, especialmente en la ciudad de Fez.

La inscripcion es la siguiente:

AP (G| PRGN FE| R W R PR

24 Lozano, Antigiiedades drabes de Espaiia; Lafuente Alcantara, Inscripciones drabes
de Granada; Almagro Cardenas, Estudio sobre las inscripciones drabes de Granada.

2 Nykl, “Inscripciones arabes de la Alhambra y del Generalife”; Garcia Gomez, Foco
de antigua luz sobre la Alhambra.

26 Castilla Brazales, Corpus epigrdfico de la Alhambra: Palacio de Comares.

27 Puerta Vilchez, Leer la Alhambra. Guia visual del monumento a través de sus ins-
cripciones.
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(Metro rayaz mayzi, rima I7)

jOh mi certidumbre y mi esperanza,
Tu eres el amparo, Tu la confianza!
jTu, que respondes a quien Te invoca,
Pon buen sello a lo que hago!*®

Hay una variante de esta inscripcion en la que se pierde casi todo
el primer hemistiquio del segundo verso y es sustituido por una alusion
al profeta del islam, quedando asi:

bl el ) il (AR AW
s Casl Y
Glee pdaaial upall all L

La presencia de variantes en textos poéticos de toda indole ha sido
estudiada en profundidad por los especialistas en la etnografia de la ac-
tuacion®, que han determinado diferentes factores en la modificacion
del texto base, debidas en ocasiones al publico al que va dirigido, a dar
variedad a la recitacion, etc. Y en los ultimos afos esto ha sido objeto
de analisis también en los estudios acerca del sufismo™.

La inscripcion de la Alhambra aparece también en la Casa del Gi-
gante de Ronda’!, y en diferentes partes de Malaga, en cuyo museo se
conservan diferentes ejemplos®?, en muchos casos con la variante del
primer hemistiquio del segundo verso.

Martinez Nufiez denomina a esta inscripcion como post-almo-
hade, pues se registra tanto en &mbito nazari como merini, y a partir
de ahora, mudéjar. El estilo caligrafico es el nasji**, una escritura cur-
siva que conviviod en las inscripciones ornamentales del reino de Gra-
nada con el cufico; aparece también en un posible fundug en

28 Puerta Vilchez, Leer la Alhambra. Guia visual del monumento, p. 42 (muro sur del
Pabellon de la Victoria), p. 82 (alcobas laterales del Patio de los Arrayanes), p. 253 (portico
del Partal), p. 332 (en las alacenas de la Torre de la Cautiva), en este caso con la version
en que se menciona al Profeta en el segundo verso sin ninguna anomalia grafica) p. 332
(mirador del patio de la acequia), p. 339 (Generalife, Pabellon Norte).

2 Reynolds, Heroic Poets, Poetic Heroes.

30 Hannoum, Practicing Sufism. Sufi Politics and Performance.

31 Martinez Nufiez et alii, Epigrafia darabe. Catdlogo del Gabinete de Antigiiedades,
pp. 134-135; Martinez Nufiez, “Epigrafias arabes de la Casa del Gigante”, pp. 116, 126-
128, 134.

32 Acién Almanza y Martinez Nufiez, Catdlogo de las inscripciones drabes del Museo
de Mdlaga, n° 37,39 y 52, laminas XLI, XLIV 1 y LVII 1. Esta tltima, de uso funerario.

3 Safadi, Islamic Calligraphy; Puerta Vilchez, La Aventura del cdlamo.
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Carmona, tal y como nos ha informado la arquedloga de la ciudad,
Rocio Anglada.

El hecho de aparecer una inscripcion semejante en un edificio de
Carmona s6lo podia conducirnos a la existencia de textos semejantes
en el Alcazar de Sevilla, ya que como es sabido el monarca Pedro |
(1350-1369) mantuvo una relacion muy especial tanto con la ciudad
de Sevilla, donde mantuvo su corte gran parte de su reinado, como con
la ciudad de Carmona, donde construy6 un palacio con fuertes remi-
niscencias de su alcazar sevillano®*, aunque necesitariamos muchas mas
investigaciones arqueoldgicas y una planimetria mas sistematica para
poder confirmar la identidad que diferentes autores han establecido
entre ambos edificios®.

Contamos con numerosas referencias a la importancia de los gra-
nadinos durante el reinado de Pedro I, que mantuvo en lineas generales
buenas relaciones con los monarcas nazaries de aquel tiempo, sus va-
sallos, y recibio de ellos tanto ayuda militar como artesanos para sus
construcciones e, incluso, consejo de algunas de las figuras mas rele-
vantes del reino, como podemos observar en las obras de Ibn al-Jatib*®

Consegui permiso del sultan, el cual me dejo la eleccion en el consejo, para diri-
girme al rey de los cristianos, entonces afligido. Le aconsejé desconfiara de su
pueblo y se mostrara prudente ante las trampas de los que confabulan con su her-
mano. Le he encomendado igualmente tomar un refugio, elegido por ¢l mismo,
para proteger a su hijo y sus tesoros. Lo he argumentado todo citando historias co-
rrientes, asi como cronicas famosas para que la guerra civil alcance su
tierra. Acepto la propuesta y agradecio el consejo y eligio para ello la villa de Car-
mona que se encuentra en las proximidades de su capital, Sevilla’.

La relacion entre los palacios de Pedro I en Sevilla y el conjunto
palatino de la Alhambra ha sido puesta de manifiesto en diferentes oca-
siones®®. De hecho, la inscripcion objeto de este estudio es mas fre-
cuente en el alcazar cristiano que en el islamico.

En el palacio de Carmona de Pedro I no se ha encontrado esta ins-
cripcidn, cosa natural dado el estado de destruccion del mismo. Sin

3 Comez Ramos, “Alcazar de Carmona versus Alcazar de Sevilla”.

35 Anglada Curado y Galera Navarro, “El Alcazar de Arriba de Carmona”, p. 51;
Comez Ramos, El Alcazar del Rey Don Pedro, p. 159.

3¢ Manquer, J., “La figura de Ibn al-Jatib como consejero de Pedro I de Castilla”.

37 Ibn al-Jatib, Al-Ihata fi ajbar Garnata, 11, 86. Trad. J. Marquer, p. 5.

38 Manzano Martos, La Alhambra, el universo mdgico de Granada, pp. 119-211.
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embargo, al haberla hallado en una excavacion en la misma ciudad, en
la denominada Casa Mudéjar de la calle Ancha parece probable que se
reutilizara una pieza anterior que formaba parte del palacio.

En el Alcazar de Sevilla encontramos la inscripcion, en su primera
version, aunque elimina el primer hemistiquio del segundo verso, en
el Patio de la Doncellas®, Salon de Carlos V*°, Dormitorio de los Reyes
Moros*!, Patio de las Munecas*?, Sala de los Principes®’, Antesala de
Armas de los Reyes Catolicos*, Salon del techo de Felipe I1I* y Gabi-
nete de Maria de Padilla*.

También encontr6 Amador de los Rios en Sevilla, en la Casa de
Olea, en el nimero 7 de la calle Guzman el Bueno, una muestra de esta
inscripcion®’.

La importancia de esta inscripcion en la estética del Alcazar de Se-
villa fue ponderada por uno de los principales investigadores del mo-
numento, Rafael Comez:

No obstante, los ecos de esta muda oracion que recorre todo el palacio, llega hasta
la alcoba real y en ritmicos nesjies se eleva “jOh confianza mia! jOh esperanza
mia! jTh eres mi esperanza, Tt eres mi protector! jSella con la bondad mis obras!”,
enlazando un friso de castillos, leones y escudos de la Banda*.

El texto no ha recibido la atencion que merece, en parte, por la pro-
pia dificultad de su lectura. Emilio Lafuente Alcantara realiz6 un estu-
dio meritorio en que llegd a descifrar el poema en el Mirador del
Principe®:

3 Amador de los Rios, Inscripciones drabes de Sevilla, p. 135.

40 Amador de los Rios, Inscripciones darabes de Sevilla, p. 147.

4 Amador de los Rios, Inscripciones drabes de Sevilla, p. 155.

42 Amador de los Rios, Inscripciones drabes de Sevilla, p. 163.

4 Amador de los Rios, Inscripciones darabes de Sevilla, p. 169.

# Amador de los Rios, Inscripciones drabes de Sevilla, p. 174.

4 Amador de los Rios, Inscripciones drabes de Sevilla, p. 180.

4 Amador de los Rios, Inscripciones darabes de Sevilla, p. 207.

47 Amador de los Rios, Inscripciones drabes de Sevilla, pp. 225-226 y p. 231.

4 Coémez Ramos, El Alcdzar del Rey Don Pedro, pp. 66-7.

4 Lafuente Alcz’mtara, Inscripciones drabes de Granada, pp. 170-171. La lectura de
Lafuente Alcantara es correcta, pues el ya’ final de al-mursal esta en ese epigrafe. La tinica
discrepancia con la lectura correcta es fa-ya I-nabi en lugar de fa-bi-I-nabi, Puerta Vilchez
lee fa-bi-I-nabt al-mursali y seiala las incorrecciones gramaticales: un a/if de mas en fa-
bi-I-nabr, lo que justifica la lectura de Lafuente y un ya’final en mursal.
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Obviamente hay una pequena alteracion en el primer hemistiquio
del segundo verso, que dejan el poema, en la version del propio La-
fuente:

jOh confianza y esperanza mia; tu eres mi esperanza, ti eres mi sostén!
;Oh mi profeta y mi nuncio, concede a mis obras buen éxito!

Es necesario insistir en que, aunque hay un error gramatical en la
va’ final de al-mursal, esta se encuentra en efecto en la inscripcion,
por lo que la lectura de Lafuente fue correcta en este punto.

Fig. 2. Taca de la alcoba del Patio de los Arrayanes de la Alhambra.
Foto cortesia de editorial Edilux.
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Dado que no ley6 correctamente los dos versos en el Cuarto Real®,
resultd imposible investigar este poema, Lafuente leyé como sigue, sin
prestar atencion ni en arabe ni en espafiol a la forma métrica:

diend o daall sl i pial gl el ela i el Ll b il

En este caso Lafuente confunde nafsi por tigati y la uni6 a una de
las muchas frases con que se impetra el favor divino:

jOh alma mia, oh esperanza mia! Tu eres mi esperanza: tiu eres mi protector: sella
con la bondad mis obras. Loor a Dios por sus beneficios.

Almagro Cardenas®' denomind la torre de Mohammed al Mirador
del principe de Lafuente Alcantara y mantuvo su misma lectura, aunque
vario algo alguna lectura de las inscripciones cercanas.

Garcia Gomez llevo a cabo una breve resefa de la critica de este
poema’? en que sefiala que Nykl** fue el primero en descifrar esta ins-
cripcion. Lafuente® ya lo habia llevado a cabo pero habia errado par-
cialmente en la lectura de la misma y Garcia Goémez otorga el mérito
a Nykl en la lectura de la inscripcion. Zanjado el debate epigrafico de
la manera descrita, la version que ofrece Garcia Gomez es de una
mayor elegancia que la de Nykl, hecho que no es de extrafiar®.

jOh mi sostén, mi norte, tu!
Tu eres mi fe, tu mi patron.
Tu que al que oré contestas si:

”»

“A mi labor buen sello pon”.

30 Lafuente Alcantara, Inscripciones drabes de Granada, p. 196.

3 Almagro Cardenas, Estudio sobre las inscripciones arabes de Granada, p. 37.

52 Garcia Goémez, Foco de antigua luz sobre la Alhambra, pp. 89-90.

3 Nykl, “Inscripciones arabes de la Alhambra y del Generalife”, p. 176.

* Lafuente Alcantara, Inscripciones drabes de Granada, p. 171. De hecho, confunde
la palabra tigati [=mi confianza] con nafsi [=mi alma], por lo que no podemos considerar
que se tratara de una lectura correcta. Tampoco advierte que las inscripciones sefialadas
son variantes del mismo poema, aspecto en el que Nykl si repara.

55 Garcia Goémez, Foco de antigua luz sobre la Alhambra, pp. 89-90.
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Figura 3. Interior de arco de entrada de la Torre de Machuca.
Foto cortesia de la editorial Edilux.

Figura 4. Arco de separacion de la Torre del Mirador del Partal.
Imagen cortesia de Editorial Edilux.
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De la dificultad de estas inscripciones da testimonio el hecho de
que una de las principales especialistas en epigrafia arabe, Carmen Bar-
celo®, ofreciera la variante al- ‘imla en lugar de al-amalr, que tras los
trabajos de Martinez Nufiez ya podiamos descartar.

En realidad, esta inscripcion parece provenir de una narracion re-
ferida a uno de los primeros misticos del mundo islamico, al-Hasan al-
Basr1, en una muestra de la predicacion de Ibn al-Yawz:

Contaron acerca de al-Hasan al-BasrT —Dios esté satisfecho de él— que dijo:
“Entré a ver a un mayis —zoroastriano— que se encontraba a las puertas de la
muerte. Era de vida irreprochable y con una moral recta, por lo que deseaba que
Dios lo dirigiera en el momento de su muerte y se convirtiera al Islam. Le dije:
“;Coémo estas? ;Coémo te encuentras?”. Respondioé: “Tengo el corazén enfermo,
no tengo salud, un cuerpo escuchimizado, sin fuerza, una tumba triste y no tengo
compaifiero, el viaje ante mi es largo y no cuento con provisiones, ni con un camino
preciso, ni cuento con un paso, ni un fuego que me proteja, no tengo cuerpo, ni
jardin elevado, ni recompensa para mi, ni Sefior Justo ni defensa...”. Dijo al-Hasan:
“Rogué a Dios que lo reconciliara y me acerqué a €l y le dije: “;Por qué no te con-
viertes al Islam?”. El respondid: “La llave esta en manos de Dios, y la cerradura
aqui”, mientras sefialaba su pecho, mientras sufria un sincope. Dijo al-Hasan:
“iDios, Sefior y Duefio mio, si este mayiis te hubiera conocido bien antes, su alma
habria ido a ti antes de su separacion del mundo y del fin de la esperanza!”. Se re-
cupero del ataque, abrid sus ojos, se acerco a al-Hasan y dijo: “jJeque! jDios ha
enviado la llave! Extiende la mano. Doy testimonio de que no hay mas dios que
Dios, y que Muhammad es Su enviado”. Luego, su alma sali6é de su cuerpo y se
dirigi6 a la misericordia de Dios. Recitaron:

(Metro rayaz mayzii, rima I7)
jOh mi certidumbre y mi esperanza,
T eres el amparo, Tt la confianza!
iT, que respondes a quien Te invoca,
Pon buen sello a lo que hago!
iHaz que me arrepienta antes de que acabe mi plazo!
iS¢ mi Sefior y mi Duefio!®’

Como veremos mas adelante, estos versos finales eran recitados por
un coro de almocries, que acompaiiaban las palabras de Ibn al-Yawzi,
y que servia para reforzar el efecto de la predicacion de este gran alfa-
qui hanbali. La obra de la que procede este texto de Ibn al-Yawzi, Bahr
al-dumii* [=Mar de lagrimas] recopila una serie amplia de sermones

% Barcelo, “Las inscripciones drabes en las yeserias”, p. 40, nota 187.
57 ¢Abd al-Rahman b. al-Yawzi, Bahr al-dumii’, p. 20.
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que este predicador impartio en Bagdad. Esas lagrimas citadas en el ti-
tulo hacen referencia a la actitud que, segun este predicador, debia tener
siempre el hombre ante la inminencia de su encuentro con Dios, que
debia preparar mediante el arrepentimiento y el temor ante la divinidad.

El personaje principal de esta narracion, al-Hasan al-Basr® fue el
primer exponente de la mistica islamica y recordaba de forma insistente
el versiculo 55:26 del Coran: “Todo lo que hay en la tierra esta mu-
riendo, salvo Su rostro”. Acostumbraba a decir a sus seguidores: “jHijos
de Adan! jMoriréis solos, estaréis solos en la tumba y recitaréis solos,
y es a vosotros con quien se hara el recuento!”. Otra de las maximas
repetidas de esta figura sefiera era: “Estad en este mundo como si nunca
hubierais pasado por €l y en el otro como si nunca lo fuerais a dejar”.

La obra de al-Hasan al-Basr1 en el terreno juridico habia sido co-
nocida y apreciada en al-Andalus ya en el siglo X, pues el jurista Ibn
Mufarriy al-Funtawr® prepar6 una edicion de la obra juridica de este
personaje: Yami* figh al-Hasan al-BasrT [=Compendio de derecho de
al-Hasan al-Basr1]. El Kitab al-Kamil de Mubarrad, que gozo6 de una
amplia difusion en al-Andalus y que dio lugar a varios comentarios de
la obra, contaba con numerosas citas de este mistico en su actividad
sufi, que ha sido objeto de estudio de forma repetida®.

En la obra del poligrafo cordobés del s. X, Ibn ‘Abd Rabbihi, el
‘Iqd al-farid®', hay numerosas alusiones a esta figura, aunque ninguna
que nos lleve a pensar mas que en un personaje piadoso y comprome-
tido con el Islam. Su transformacion en figura clave de la mistica isla-
mica, a la que alaban y sitian en el origen de este movimiento todos
los sufies posteriores, ha sido objeto de un estudio meritorio®. Resulta
particularmente llamativo el hecho de que en las fuentes islamicas se
intentaba enfatizar la semejanza entre al-Hasan al-Basr1 y Jesucristo,
indicando que algunos cristianos caian a sus pies engafiados por la se-

8 Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, pp. 30-31.

% Lirola, “Ibn Mufarriy al-FuntawrT”’; Pons Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, pp.
93-94; Ibn al-Faradi, 7arij ‘ulama al-Andalus, n° 1358; al-Dabbi, Bugyat al-wu ‘at, pp.
71-2; al-Humaydi, Yadwat, 1, n° 10.

0 Schaeder, “Hasan al-Basri”; Ritter, “Studien zur Geschichte der islamischen From-
migkeit. 1. Hasan al-Basri”; Schaeder, “Hasan al-Basri. Studien zur Friihgeschichte des
Islam”.

1 Tbn ‘Abd Rabbihi, Al- ‘Iqd al-farid, 1, pp. 34-40, 1, pp. 58-59, 234, 274, 11, pp. 220,
229-230, 231, passim.

62 Sulayman, Early Islam between Mith and History. Al-Hasan al-Basri.
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mejanza. Aunque evidentemente se trata de anécdotas apocrifas, no
dejan de incidir en el deseo de sustituir por figuras islamicas la atrac-
cion ejercida por otras de la tradicion religiosa imperante, anterior-
mente por otras cristianas, para facilitar la asimilacion de la poblacion
conversa. Mecanismos semejantes los hemos podido documentar tanto
en la cultura isldmica en otros casos como en la cristiana en relacion
con figuras paganas® y, curiosamente, puede haber contribuido a faci-
litar mecanismos de asimilacion inversa cuando cambiaron las tornas.

La obra en que aparece la narracion es de ‘Abd al-Rahman b. al-
Yawzi* (1116-1200/1201), una de las figuras mas relevantes del
mundo religioso y cultural ‘abbasi de su tiempo. Descendia del primer
califa del Islam, Abu Bakr, y fue el alfaqui de la escuela hanbali mas
destacado de su tiempo, marcando algunas posturas doctrinales que se
convirtieron en uno de los rasgos definitorios de dicha escuela juridica
sunni. Compuso obras en los mas diversos campos, pues su capacidad
era legendaria y se decia que habia compuesto la primera con trece
afios, y dado su primer discurso ante una multitud con apenas diez. Si
bien el nimero de estudios acerca de esta gran figura no es tan crecido
como el de otras figuras del Islam clésico, ha sido constante desde los
tiempos de Carl Brockelmann® hasta hoy, en que se reconoce como fi-
gura central en la historia de la predicacion islamica®.

La fama de este gran predicador alcanz6 al-Andalus no solo gracias
a sus composiciones, que fueron llegando con los estudiantes andalu-
sies que de forma habitual volvian de hacer la peregrinacion a La Meca
y de hacer un viaje de estudios para formarse en ciencias islamicas,
sino también gracias al testimonio de viajeros como Ibn Yubayr, que
describe a un ya anciano Ibn al-Yawzi en la predicacion que presenci6
el sabado 26 de mayo de 1184 con las siguientes palabras®’:

Después, en la mafiana del sabado siguiente, estuvimos presentes en la reunion del
jeque, del alfaqui, del imam, del tnico Yamal al-Din, el virtuoso Ibn al-Yawzi...
Era suma y compendio de todos los demas, maravilla de los tiempos, consuelo de

9 Ramirez del Rio, La leyenda de Cardeiia y la épica de al-Andalus.

% Ibn Katir, Al-Bidaya wa-I-nihaya, X1, pp. 28-30; Ibn Rayab, Dayl ‘ald tabaqat al-
hanabila, 1, pp. 399-434; Ibn al-‘Imad, Sadarat al-dahab, IV, pp. 329-30; Laoust, “Le Han-
balisme sous le califat de Bagdad (241/855-656/1258)”.

% Edicion de la obra de Ibn al-Yawzi, Kitab al-wafa’fi fada'il al-mustafa.

% Berkey, Popular Preaching and Religious Authority.

 Ibn Yubayr, Rikla, pp. 262-263.
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los ojos de la fe, jefe de los hanbalies, especializado en los mas altos grados de las
ciencias, imam de la comunidad, experto en el palenque de ese oficio, ilustre por
la noble superioridad de su elocuencia y la excelencia de su palabra, poseedor de
las bridas del discurso en verso como en prosa, buceador en el mar de su inteli-
gencia para sacar preciosas perlas. ..

(Una) de sus manifestaciones mas espléndidas y mas prodigiosas, fue cuando subiod
al almimbar y los almocries, cuyo ntimero sobrepasaba los veinte lectores, comen-
zaron la recitacion, dos o tres de ellos recitaban una aleya del Coran de diversa
manera segun un orden que inspiraba emocion y pasion. Cuando terminaban, otro
grupo de igual nlimero seguia con una segunda aleya, y continuaron turnandose
en la salmodia de las aleyas de las diferentes suras hasta que completaron la reci-
tacion. Habian recitado unas aleyas parecidas, tales que la mente [mejor] iluminada
no lograria enumerarlas o citarlas en orden. Cuando hubieron terminado, ese imam
de condiciones extraordinarias empez6 a pronunciar su jutba con prontitud y me-
sura, vertiendo en las orejas palabras como perlas

Y las reacciones de la multitud ante sus palabras eran igualmente
entusiastas®®:

...y los espiritus se derritieron llenos de ardor hasta el punto de que se alzé un
clamor y los gemidos se alternaban con los sollozos. Algunos manifestaban su arre-
pentimiento a gritos y se desplomaban...

La habilidad de este personaje en la predicacion era legendaria y
ha sido incluso objeto de diferentes estudios por parte de orientalistas®’,
su fama en al-Andalus era ya grande en época almohade. Asi, el gran
secretario de cancilleria Ibn Amira, componia obras de wa ‘z inspiran-
dose en las de Ibn al-Yawzi [wa-la-hu wa ‘7 ala tarigat Ibn al-Yawzi]",
ademas de otras citas en que describe a diferentes andalusies que fueron
alumnos del gran sabio de Bagdad’!, entre los que podemos destacar
al gran mistico Ibn ‘Arabi’%, hecho que puede facilitar la comprension
de la popularidad de su obra: un hanbali de indudable ortodoxia con
buenas relaciones con algunos maestros misticos, apreciados por la ma-
yoria de las fariga-s sufies.

La popularidad de Ibn al-Yawzi en el reino nazari de Granada no
ofrece dudas. El propio Ibn al-Jatib lo cita en alguna ocasion” y en su

68 Ibn Yubayr, Rikla, p. 263. K

% Hartmann, “La predication islamique au Moyen Age: Ibn al-Gawzi et ses sermons
(fin du 6e/12e siécle)”.

0 Al-Maqqari, Nafh al-ib, 1, p. 201.

"t Al-MaqqarT, Nafh al-tib, 1, pp. 529, 895, 873-874; 11, p. 45.

2 Al-Maqqari, Nafh al-tib, 1, p. 567.
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biografia en el monumental Nafh al-tib, hay fragmentos del predicador
iraqui a modo de consejo impartido por un maestro del sabio de Loja’™.
Una figura que tuvo tanta trascendencia en el Occidente del Islam como
el predicador Ibn Marziiq alude a esta gran figura del Islam iraqui en
diferentes ocasiones’, incluso en una obra que en principio no se pres-
taba a ello; obviamente en las jutbas, de las que hemos conservado un
nimero mucho mas reducido, su ejemplo seria mas relevante. La vi-
gencia de la obra de este sabio poligrafo de Bagdad se mantuvo incluso
hasta la época morisca, como podemos observar por el manuscrito de
su obra Salwat al-Ahzan (ms. Junta XXXVIII), que muestra su aprecio
incluso entre los musulmanes que permanecieron en Espafia tras la
caida del reino de Granada’®.

Uno de los principales trabajos referentes a la predicacion islamica
a lo largo de la historia sefiala a Ibn al-Yawzi como una de las princi-
pales luminarias de este campo’’. El uso de un coro para reforzar las
palabras del orador nos sugiere que, si bien es cierto que el teatro en
su concepcion griega se habia perdido en el Oriente Medio islamico,
como tan brillantemente lo evoca Borges en su obra acerca de Ave-
rroes’®, el aprecio por los elementos dramaticos no se habia perdido
por entero en esta region. La renovacion ideoldgica del mundo islamico
de Oriente Medio, producida en parte como reaccion a las cruzadas, se
expandio posteriormente al Magreb y a al-Andalus, junto con un buen
numero de instituciones como las madrasas. La presencia de este
poema en los muros de la Alhambra no es, en modo alguno, un capricho
de un artesano ni una casualidad. Representa ese cordon umbilical de
al-Andalus con el Oriente Medio araboislamico”.

73 Tbn al-Jatib, Kitab a ‘mal al-a ‘lam, p. 38.

" Al-Maqqari, Nafh al-ib; Del Moral, “Un monumento literario a la memoria de Ibn
al-Jatib”, p. 216.

7 Ibn Marziiq £/ Musnad.: hechos memorables de Abii I-Hasan, p. 229 (menciona que
las obras de Ibn al-Yawzi formaban parte importante del programa de estudios que siguid),
317 (mencionandolo como autoridad en Aadit) y 399 (sefala que habia tratado del signi-
ficado del término sifi'y que una de sus obras era de consulta indispensable sobre el tema).

76 Hermosilla, “La leyenda de Barsisa segun el ms. 63/2 j”.

77 Berkey, Popular Preaching and Religious Authority, pp. 25, 40, 48, 50, 53-54, 59,
88, 94-95.

8 Borges, El Aleph.

7 Ramirez del Rio, La Orientalizacion de al-Andalus; Ramirez del Rio, El libro de
las batallas de Ibn Abd Rabbihi.
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Ademas de las apariciones sefialadas tanto en el arte nazari como
en el mudéjar, encontramos ejemplos de esta inscripcion en mezquitas
y madrasas del norte de Africa, algo ya sefialado por Martinez Niifiez®,
como en las mezquitas de Fez®' y en la mezquita de Tremecén (Arge-
lia)*. Tanto en Malaga como en Fez aparece esta inscripcion en con-
textos funerarios.

En Fez encontramos una variante de este poema un tanto peculiar,
y que por su métrica ya resulta obvio que no forma parte del mismo:

Sl il el el el SES

Jaall e i) el il L
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El texto de la tercera linea tendria el sentido de “antes del final del
plazo”. Dicho texto aparece en la Madrasat al-‘ Attarin®, el Gltimo mo-
numento erigido en Fez por Abii Sa‘id ‘Utman (1310-1331), en las
puertas situadas frente al vestibulo, en la fachada oeste; también apa-
rece en la Madrasa Misbahiyya®, la tinica erigida en Fez por Abi 1-
Hasan (1331-1351) tras llegar al poder y en la mezquita del cementerio
de Fez*. Todos estos edificios contienen, ademas de la inscripcion in-
dicada, muchas otras presentes en el programa epigrafico de la Al-
hambra.

80 Martinez Ntfiez, Epigrafia drabe, p. 134; Martinez Nfiez, “Epigrafias arabes de la
Casa del Gigante”, p. 134, nota 127.

81 Bell, “Inscriptions arabes de Fés”, pp. 233-4, en que el segundo verso esta completo,
con su primer hemistiquio, aunque sin la ya’ final de mursili de la Alhambra; por tanto
mas correcta desde un punto de vista gramatical.

82 Margais, Les monuments drabes de Tremecen, pp. 316-317, en que localiza una ins-
cripcidn con el texto objeto de nuestro estudio, de factura un tanto torpe, en la mezquita
de Mechouar, de Tremecén. Margais identifico esta inscripcion precisamente gracias a la
bibliografia espafola: Amador de los Rios, Inscripciones arabes de Sevilla, pp. 135, 155,
174 y Almagro Cardenas, Estudio sobre las inscripciones arabes de Granada, pp. 37, 176,
186. Margais sefiald que era una inscripcion frecuente en Sevilla y Granada. Mas recien-
temente la revista del IMA (Paris) Algantara publicé una breve noticia acerca de este tem-
plohttp://archive.wikiwix.com/cache/?url=http%3 A%2F%2Fwww.qantara-med.org%2Fqa
ntara4%2Fpublic%2Fshow_document.php%3Fdo_id%3D748%26lang%3Dfr. Consultado
el 06-10-2017 )

% Lhaj Moussa, Etude des inscriptions mérinides de Fas, pp. 103-4.

% Lhaj Moussa, Ltude des inscriptions mérinides de Fas, pp. 132-3.

85 Lhaj Moussa, Etude des inscriptions mérinides de Fas, pp. 229-32.
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A modo de conclusion

Los versos acerca de al-Hasan al-BasrT compuestos posiblemente
por Ibn al-Yawzi, entraron en al-Andalus gracias a la obra del més fa-
moso predicador de Oriente en el s. XII. La fama del primero, muy
apreciado por los circulos sufies de Granada, se veia respaldada por la
impecable ortodoxia del segundo, lider de la corriente hanbali en Iraq,
lo que resultaba muy conveniente. Por otro lado, hacia alusion a una
narracion en la que un no-musulmén se convierte al Islam, cosa que
podia constituir un objetivo claro para los ultimos andalusies, los gra-
nadinos, acosados por todos lados por su enemigo cristiano. Por ello
resulta natural que el lugar en el que se produjo este motivo, ademas
de en Granada, fuera en Fez y en Ronda, donde los grupos sufies al-
canzaron un grado de influencia muy grande, y de ahi pasara a Car-
mona y Sevilla, por lo que podemos documentar la presencia de esta
inscripcion en la Espafia mudéjar. Posiblemente el motivo de la con-
version al Islam debia ejercer una atraccion aun superior entre los mu-
déjares castellanos.

La manera en que se produce la transmision, en que se alternan en
el primer hemistiquio del segundo verso dos formulas diferentes, ade-
mas de la simple eliminacion del primer hemistiquio del segundo verso,
nos lleva a pensar que este texto, ademas de su transmision libresca,
tuvo un recorrido notable en los discursos de los mas destacados pre-
dicadores, que posiblemente imitaran las alternancias que pudimos ob-
servar en la narracion relativa a los almocries de Bagdad, que
cambiaban el orden de los versiculos para captar la atencion de los fie-
les de una manera mas dinamica. Tampoco podemos descartar que
estos versos fueran utilizados en sesiones misticas, donde este tipo de
variaciones en la recitacion también han sido registradas anteriormente.

La introduccion de este motivo posiblemente se produjo en tiempos
de Ibn al-Yayyéb, cuya relacion con el rondefio Ibn al-Hakim, su an-
tecesor en el diwan al-insa’, también con importantes conexiones con
grupos sufies, reforzados tras su viaje a Oriente y por sus conexiones
familiares. La inica propuesta avanzada hasta la fecha acerca de la in-
troduccion de estos versos en el programa epigrafico nazari nos remite
a Muhammad III (1302-1309)%, lo que reduce nuestras posibilidades

8 Martinez Nufiez, “Epigrafias arabes de la Casa del Gigante”, p. 135.
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a la hora de sugerir al introductor de estos versos. Ibn al-Yayyab ade-
mas era conocido por su devocion por el profeta Muhammad.

Consideramos que esta inscripcion puede ofrecernos una clave para
entender la evolucion de algunos aspectos de la cultura granadina an-
dalusi en sus tltimos afos y esperamos poder aprovecharlos en futuros
trabajos.

El uso de una oracion por la conversion al Islam en un edificio como
el palacio de Pedro I de Sevilla no pudo pasar inadvertido a los altos
dignatarios de la Granada nazari. Era una formula diferente de la galiba
o de otras leyendas de tipo religioso, pues la potencia de Dios o su do-
minio sobre el ser humano puede ser compartido por musulmanes y
por cristianos; el ruego por la conversion al Islam no. Sin embargo, no
disponemos de documentacidn para continuar este argumento y debe-
mos simplemente sefalar este hecho.
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