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I. UN NUEVO DOCUMENTO SOBRE LA ANTIGUA MEZQUITA
DE BAB AL-MARDUM

Hasta hace poco, el primer documento conocido de la iglesia de Santa Cruz
(hoy ermita del Santo Cristo de la Luz), o antigua mezquita de Bab al-Mardim
databa de 1186 y hacfa alusién, de manera un tanto ambigua, a la «instaura-
cién», por parte del arzobispo de Toledo, del culto en la iglesia de Santa Cruz
de los «Hermanos hospitalarios»!. No permitia saber en qué momento, entre
1085 y 1186, 1a mezquita se habia convertido en iglesia, ni cudndo se constru-
y6 el dbside cristiano. Algunos historiadores habian propuesto, a partir de esa
noticia, que la advocacién de Santa Cruz era antigua, anterior a la fase musul-
mana o, al menos, preexistente al momento de la «instauraciénx».

Lo cierto es que el documento, que parece un acuerdo entre el arzobispo y
la orden militar sobre las condiciones de culto en la iglesia, plantea ciertos pro-
blemas de interpretacién, por ejemplo el término instaurauit. En general, se
entiende que se trata de la «cesion» de la capilla por parte del arzobispo a la
Orden de San Juan, ddndole permiso para que celebrase culto en ella?.

Con la publicacién de un nuevo documento, anterior al citado, se solu-
cionan muchos de los problemas planteados por aquél. En primer lugar, nos
revela que la antigua mezquita iuxta portam de Valmerdon no se habia con-
vertido atin en iglesia un siglo después de la conquista cristiana de la ciu-

! Vid. el documento en el Apéndice.

2 Abad, C. (Arquitectura mudéjar religiosa en el Arzobispado de Toledo, 2 vols., Toledo, 1991,
11, 225-229) piensa que los términos en que estd expresada esta donacién son anémalos desde un
punto de vista econémico y formal. Guerrero Ventas, P. (El gran priorato de Castilla y Leén de la
Orden de San Juan de Jerusalén en el Campo de la Mancha, Toledo, 1969, 49 y 120), al comentar
el documento, no parece identificar esa iglesia de Santa Cruz con la mezquita hoy llamada del Cristo
de Luz, de ahi que atribuya la construccién de la iglesia de Santa Cruz al arzobispo don Gonzalo,
para los freires, entre 1182 y 1191, periodo de su prelatura. Tanto Abad, C., como Pérez Higuera, T.
(Paseos por el Toledo del siglo xinr, Madrid, 1984) y Torres Balbds, L., («Arte califal», en Menéndez
Pidal, R. (dir.), Historia de Esparia, vol. V: Espafia Musulmana, Madrid, 1957, 607), opinan que la
dltima citada es la interpretacion mds adecuada, y mantienen la palabra latina «instaurar».
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dad. En 1183, la casa que dicitur de Sancta Cruce, qui olim fuit mesquita
maurorum, in colacione Sancte Nicholai, ... iuxta portam de Beni Abardom
estaba en manos de Domingo Pérez y su mujer Juliana, quienes la ceden por
propia voluntad a los caballeros de la Orden de San Juan en Jerusalén para
que la conviertan en su capilla bajo la advocacién de Santa Cruz, la misma
que tenfa la casa con anterioridad®. Precisamente, el afio 1183 es un afio
importante para el prestigio de la Orden, que habia participado en la reanu-
dacién de los éxitos militares de los castellanos. Su prior intervino en la paz
entre Castilla y Leén, y quiz4 en premio a tantos servicios, ese mismo afio,
el rey le hace entrega del castillo de Consuegra, con todos sus términos y
derechos. Esta capilla de Santa Cruz en la sede de Toledo afianzaba atin més
su posicién®,

Sin embargo, con estos nuevos datos se abren muchos interrogantes. En
primer lugar, hay que desechar por completo, si alguna duda quedaba sobre su
falsedad, las leyendas en torno a la consagracién de la mezquita por el rey
Alfonso VI al poco de entrar en la ciudad. Del mismo modo, se constata que
la advocacién de Santa Cruz existia en un momento previo a la donacién-con-
sagracién, pero no se puede atribuir con toda seguridad a una iglesia, sino sim-
plemente a un topénimo existente en la colacion de San Nicolas. Esta demora
en su conversion en iglesia puede indicar precisamente que en aquel lugar no
existia memoria de la existencia de una iglesia antigua, idea que se habia pro-
puesto para justificar la coincidencia de esa advocacién con una existente en
tiempos preisldmicos’.

En definitiva, el documento de 1183 nos permite interpretar aquel de 1186,
en concreto de su término instaurauit. Se trataria de una consagracién del ora-
torio de los hospitalarios por parte del arzobispo Gonzalo, quien, al mismo
tiempo, condiciona la capilla a un uso exclusivo de los caballeros, prohibién-
doles que se recibiera a los feligreses de otras parroquias de su jurisdiccion,

3 Libro de Privilegios, fols. 321v-322r, «Capitulo XCI. De la casa de Sancta Cruz.
CCC.LXXXVIl», Ayala Martinez, C., Libro de Privilegios de la Orden de San Juan de Jerusalén
en Castilla y Leon (siglos xi1-xv), Madrid, 1995, doc. 145, 324-325. Vid. Apéndice. Quiero dar las
gracias al Prof. C. Ayala y a la Prof. C. Abad por poner en mi conocimiento la publicacién de este
nuevo documento sobre la mezquita.

4 Vid. Gonzélez, 1., Repoblacién de Castilla La Nueva, 2 vols., Madrid, 1975-1976, vol. I, 281.

5 Entre los testimonios literarios que recoge y analiza Rafael Puertas Tricas en su estudio sobre
las iglesias hispéanicas, aparecen dos alusiones a una iglesia de la Santa Cruz que se hallaba con toda
probabilidad en Toledo. En su opinién, no hay, pese a todo, suficientes pruebas para afirmar que esta
iglesia se encontraba en lo que hoy conocemos por ermita del Cristo de la Luz. De hecho, ni en el
testimonio de Absalio, abad de la iglesia del monasterio de la Santa Cruz, ni en el Liber Ordinum,
se localiza geograficamente el templo. Puertas Tricas, R., Iglesias Hispdnicas (siglos v al viu).
Testimonios literarios, Madrid, 1975, 31, y Apéndices A, nim. 150 y D, nims. 50-51.
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acuerdo que se ratificard més tarde para todas las posesiones de la Orden de
San Juan de Jerusalén®.

En cuanto a la construccién del abside cristiano adosado a la mezquita, fue
M. Gémez Moreno, en 1916, quien la dat6 en torno al 1186, antes o después
de la cesién del edificio a los hospitalarios. Posteriormente, se ha aceptado
esta cronologia como la acertada, dado que este dbside sirvié de modelo a los
que se levantaron posteriormente en Toledo’. Ahora es posible incluso plan-
tear su construccion en el plazo de esos tres afios que median entre la dona-
cién y la instauracién del culto por el obispo.

Pero, ademds, el estudio de estos dos documentos sobre 1la mezquita de Bab
al-Mardiim nos da a conocer un interesante capitulo del proceso de conversion
de mezquitas en iglesias en la ciudad de Toledo. En uno de los escasos estu-
dios sobre este tema (circunscrito a Toledo y Aragén), el publicado por José
Orlandis en 1979, se planteaban varias ideas a propésito de este fenémeno
tipicamente hispano en los primeros tiempos de la Reconquista®. Aunque
mucho de lo por él apuntado se puede considerar correcto, hoy se podria dar
una visién algo mds ampliada gracias a las nuevas referencias documentales
de que disponemos. El propésito de este pequefio escrito es precisamente
aportar algunas noticias nuevas a aquel estudio y reflexionar de nuevo sobre
ese fendmeno, centrdndonos para ello en Toledo y en los siglos iniciales del
avance cristiano, pues somos conscientes de que las circunstancias de la con-
versién de mezquitas en las regiones conquistadas en la segunda mitad del
siglo X111, época en que se realizan los primeros Repartimientos conservados,
0 ya en los siglos XIV y XV, con procesos mejor documentados®, poco tienen
que ver, en muchos casos, con lo sucedido en las tierras castellanas.

6 En 1228 y 1229 figura la iglesia en los acuerdos firmados entre el arzobispado de Toledo y la
Orden de San Juan para el reparto de las rentas de las iglesias hospitalarias en su didcesis. Ayala
Martinez, C., Libro de Privilegios, 1995, Doc. 247 (1228), y Doc. 249 (1229).

7 G6mez Moreno, M., Arte Mudéjar Toledano, Madrid, 1916, 4-10; en Iglesias Mozdrabes.
Arte Espariol de los siglos Ix a x1, Madrid, 1919, 12, y en «El arte 4rabe espaiiol hasta los almo-
hades. Arte Mozéarabe», Ars Hispaniae, vol. III, Madrid, 1951, 201-207. Torrés Balbés, «Por el
Toledo mudéjar: El Toledo aparente y el oculto», Al-Andalus XXIII (1958), 424-440 (431), y en
«Arte Califal», 1957, 607; y Abad, M. C., Arquitectura mudéjar, 11, 224-231, que hace un repaso
historiogréfico del edificio.

8 Orlandis, J., «Un problema eclesidstico de la Reconquista espafiola: la conversién de mez-
quitas en iglesias cristianas», Mélanges offerts a Jean Dauvillier; Toulouse, 1979, 595-604; Ecker,
H., «The Conversion of Mosques to Synagogues in Seville: the case of the Mezquita de la Juderfa»,
Gesta, XXXV1/2, 1997, 190-207, donde se habla de un caso concreto de conversion en sinagoga, o
el reciente Harris, J., «Mosque to church conversions in the Reconquest», Medieval Encounters 111
(1997), 158-172.

% Vid. los trabajos de Espinar Moreno, M., sobre el reino de Granada; por ejemplo, en Actas VI
Simposio Internacional de Mudejarismo (Teruel, 1993), Teruel, 1995, 767-785.
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Evidentemente, esa conversion implicaba también ciertas modificaciones
arquitéctonicas. En muchos casos, la desaparicién de la mayoria de los edifi-
cios o las miiltiples transformaciones posteriores dificultan el estudio de este
aspecto. Por la cuestién que nos ocupa y algunos otros ejemplos que ya han
sido estudiados'®, se pueden extraer unas conclusiones basicas, ya estudiadas
antes, en referencia al acto de consagracién de las mezquitas.

Para este estudio contamos con la documentacién toledana (los documen-
tos mozdrabes publicados por A. Gonzdlez Palencia'’, los de la Iglesia
Catedral de Toledo, los de numerosos monasterios toledanos y los de las érde-
nes militares) y con los valiosos estudios sobre el Toledo de mozirabes y
mudéjares realizados por la Casa de Veldzquez, en concreto por J.-P. Molénat
y J. Passini, asi como los de J. Gonzéilez, dedicados a la Repoblacién de
Castilla. A partir de estos datos, se intentard un acercamiento a ese proceso de
cristianizacion de las pequefias mezquitas, tanto en la ciudad como en el cam-
po que la circunda, y las etapas intermedias del mismo. Todo ello servird para
explicar, en lo posible, lo sucedido en el caso de la mezquita-ermita del Cristo
de la Luz (1183-1186).

II. ESTUDIO DEL DOCUMENTO: EL ENTORNO URBANO DE LA MEZQUITA
Y SUS PROPIETARIOS HASTA 1183

Los limites aproximados del barrio de San Nicol4s, situado en la parte norte
de la medina musulmana, eran, por el Sudeste, la plaza de Zocodover y el Alficén,
Santa Justa y San Juan por el Sur, la colacién de San Vicente y el convento de
Santa Clara por el Oeste, y al Norte, la murallas y el arrabal de Santiago. Por este
lado, el acceso al barrio era la Bab al-Mardum o «Puerta del Mayordomo», segiin
traduccion antigua que puede leerse en el reverso de un documento mozarabe de
1156. Al exterior de la cerca de la ciudad, sitda el mismo «dos mesones, sitos en
el arrabal, junto a la puerta de la iglesia de Santiago del arrabal norte, lindan-
tes al sur con la calle que pasa por la puerta del Mayordomo, adonde dan las

10 En concreto, en el estudio de la mezquita de Almonaster la Real y en otras obras posteriores,
A. Jiménez apunta el hecho de que la conversién de las mezquitas solia consistir en el giro de 90°
respecto al mihrab para colocar el altar, errando a veces la orientacién cristiana. Se elimina el mih-
rab y en ocasiones se cambia la orientacion de las naves, modificando para ello las arquerias de
separaciéon (como en Niebla). O se prolongan las naves en otros casos (vid. La mezquita de
Almonaster, Huelva, 1975, 31, y «La Qibla extraviada», Cuadernos de Madinat al-Zahra’, 3 (1991),
189-202, 197).

I Gonzalez Palencia, A., Los Mozdrabes de Toledo en los siglos xi1 y xii1, Madrid, 1926-1930.
En adelante, estos documentos se citardn sélo con el niimero entre paréntesis.
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puertas». En esta zona se hallaba también, segiin un documento de 1221, «la casa
de alfareria» del convento de San Pedro del Alficén, «debajo de Bab al-Mardium
en el camino de Bab al-Majada (Puerta del Vado)»'2.

La puerta de al-Mardum constituia en la Edad Media un importante acceso
a Toledo. Se abre hacia la Unica parte llana de la ciudad (no requiere tampoco
atravesar el rio) y comunicaba el arrabal y la medina salvando un gran desnivel.
A pesar de la acusada pendiente y de la cercania de la puerta del Sol, aquélla
debia ser muy transitada, como se refleja en la documentacidn del siglo XI-xi1.
La vitalidad econémica de la zona afectaba no sélo a la calle que conducia a la
puerta desde el arrabal, donde se situaban los mesones sefialados, sino también
a sus inmediaciones, ya en el interior del barrio de San Nicolds y Santa Cruz.
Eran numerosas las tiendas, entre ellas un «Zoco de los sastres», y los mesones,
como el del hierro y el carb6én'3, el del convento de San Pedro o el de Gonzalbo
Juanes!4, ademas de un horno de pan y dos bafios, situado uno de ellos, el per-
teneciente a la Orden de Calatrava, «cerca de Santa Cruz»'>,

Naturalmente, junto a la Puerta de al-Mardiim, intramuros, se hallaba tam-
bién la «casa de Santa Cruz», desde 1186 iglesia de Santa Cruz o de la Cruz. No

12 Gonzilez Palencia, A., Los mozdrabes de Toledo (nim. 48, «De meisonibus» - «Carta de
dos mesones a la puerta del Mayordomo», y nim. 463, respectivamente). Se la menciona también
en 1250 (ndm. 578). Segin L. Torrés Balbas (al)-Mardum no es palabra 4rabe («Arte Califal»,
1957, 607, n. 81), pero tltimamente se ha traducido por Puerta Tapiada (Delgado, C., Toledo
Isldmico. Ciudad, arte e historia, Toledo, 1987, 283), donde Mardum seria quiz4 un participio
pasivo de la raiz r.d.m., derivado del verbo (I) radama, rellenar con tierra, taponar, obstruir, cegar.
Parece poco probable que haya que entender en sentido literal este término, aunque la autora refe-
rida explica las posibles causas de ese cierre (la proximidad de la puerta del Sol o de Mu‘awiya,
de mayor relevancia y comodidad que ésta, en Arquitecturas de Toledo, Toledo, 1991, vol. I, 156-
159). En todo caso, el nombre de la puerta en época musulmana nos es desconocido, por lo que
al-mardum podria incluso ser el resultado de una arabizacién de «mayordomo» (Gonzilez
Palencia, A., cita entre las palabras aljamiadas la de mayordomo: Los mozdrabes, vol. Preliminar,
138, y nims. 775, 237). Més tarde, y puesto que esa zona se llamaba barrio de Santa Cruz, la puer-
ta tomé el mismo apelativo.

13 Mencionados en 1226 y en 1229 (ntims. 483 y 496, respectivamente), propiedad de los here-
deros del alguacil y alcalde Abenharits, que lindan con varias tiendas y con el Zoco de los sastres.
Ya existian los dos mesones y unas tiendas de harina en 1204 (nim. 946). El sug al-jayyatin y las
tiendas aparecen de nuevo en 1264 (nim. 619).

4 Afio 1244 (mim. 563).

15 En 1194, son donados unos bafios a la Orden de Calatrava (AHN, OOMM, Doc. particulares,
carp. 456, niim. 17), probablemente los mismos que la orden da, en premio a sus servicios, a D. Maix
Almoxerif de Toledo, en 1249, «el nuestro vario del Hospital que avemos en Toledo cerca de Santa
Cruz», con todas sus rentas y con las mejoras que en él habian hecho (Coleccion Salazar, M-130,
fol. 80v). Otro bafio de la colacion es el vendido por Alfonso Lépez y su mujer Teresa Garcia en
1194, que habia pertenecido, junto con otras fincas, a su abuelo, el conde Pedro Anstrez, ilustre cas-
tellano que acompaiié a Alfonso VI en su destierro toledano (AHN, Calatrava, P-37, en Gonzélez,
J., Repoblacion, 1976, vol. 1, 118, n. 25). Tenemos, por lo tanto, bafios situados junto a la mezquita
de Ibn al-Hadidi, como era lo habitual.
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sabemos a partir de qué momento el drea inmediata a la casa, después capilla,
pasa a llamarse «Barrio de Santa Cruz»'S, pero, a juzgar por el documento de
donacién de la antigua mezquita a los hospitalarios en 1183, el topénimo exis-
tia antes de la consagracién de la misma. Es mds, los donantes piden a los caba-
lleros que la pongan bajo esa advocacién, manteniendo asf la de la «casa». ;Por
qué se llamaba asf la casa? ;Cudl era el origen de ese top6nimo? Por su parte, la
denominacién de «Barrio de Santa Cruz» o bien provenia del nombre de la casa
o bien lo adquiere posteriormente, a partir de la advocacién de la iglesia. No
hemos encontrado menciones anteriores al barrio para poder dilucidar el pro-
blema.

Por otra parte, los acuerdos antes mencionados entre el arzobispado de
Toledo y la Orden de San Juan sobre la no admisién de parroquianos en la capi-
1la de Santa Cruz'” responden a una lgica preocupacién de la Iglesia por la posi-
ble pérdida de parte de las rentas y diezmos de esa colacién. En San Nicolds,
como veremos después, moraban o tenian posesiones algunos miembros del
cabildo de la catedral y destacados personajes del momento. A juzgar por las
altas rentas de las casas vendidas en la colacién y por las lucrativas actividades
econémicas desarrolladas en el barrio, los diezmos ingresados por la iglesia se-
rian abundantes.

Entre esas figuras sobresalientes estaba dofia Sancha (m. 1157), hija de
dofia Urraca, ascendida a categoria de reina por su hermano Alfonso VII al ocu-
par el trono. En 1183, Alfonso VIII cambia a la Iglesia de Toledo un molino por
unas casas en esa parte de la ciudad que la infanta habia donado a la Iglesia de

16 Algunos documentos mozérabes se refieren a «Santa Cruz», siempre dentro de la colaci6n de
San Nicolés, sin dejar claro si se refieren a la iglesia o al barrio. Asf, en 1250 se vende «una casa,
morada del candnigo don Juan Cebrianez, en el barrio de San Nicolds [hawmat kanisat sant niqu-
las], cerca de Santa Cruz y de Bab al-Mardum [bi-magribat sant kriiz wa min Bab al-Mardum], den-
tro de Toledo, lindante con la iglesia de Santa Cruz [kanisat Sant kriz], con casa de don Ruy
Martinez, hijo de Martin Petrez; y con la via publica, que parece callejon, adonde da la puerta, y
con el corral de dofia Colomba...» (nim. 578). Lo mismo en 1260, cuando Juan Ponce vende a su
hermana «la mitad, pro indiviso, de una casa nueva, en el barrio de la iglesia de San Nicolds, cer-
ca de la iglesia de Santa Cruz, en Toledo, lindante con la casa grande donde vivié el alguacil don
Pedro Juanes, ... la casa tiene dos puertas, una al adarve de don Pedro Juanes y otra a la calle
publica, cerca de la iglesia de Santa Cruz» (nim. 609). En 1259, en cambio, si se habla de «barrio»
en el «emperio que hizo don Ponce Petrez, hijo del alguacil don Pedro Juanes, ... de la mitad de una
casa nueva, que era de sus padres, en la colacion de la iglesia de San Nicolds, dentro de Toledo, ...
lindante con otra segunda casa de su padre, ahora de su hermano el maestro Gonzalbo, y con la
calle que baja al barrio de Santa Cruz [li-I-tariq al-habit ila hawmat sant kriz] ...» (nim. 908). No
es extrafia la existencia de un barrio dentro de una colacion (‘hawma’ en ‘hawmat kanisa’), como
estudia Molénat, J.-P.,, en «Quartiers et communautés a Tolede (xu°-xve siécles)», en La Espaiia
Medieval, 12 (1989), 163-168. En el siglo xvn la iglesia aiin se llama de La Cruz (Porres, J., y
Bacheti, A., Plano de Toledo por El Greco, Toledo, 1967, 18).

17 Ayala Martinez, C., Libro de Privilegios, docs. 247-249.
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Toledo en enero de 1143!8. Asimismo, unas fincas del conde Pedro Anstrez
(entre ellas un bafio), las casas del alguacil Pedro Juanes y sus descendientes!®,
y las del mayordomo de la reina, don Garcia Ferndndez, que habian sido del
alguacil Gonzalo Facundi®, se ubicaban en San Nicol4s.

La colacién es mencionada ademds en muchos otros documentos que, al dar
las lindes de algunas casas, proporcionan informacién sobre sus caracteristicas
urbanas: los muros de la ciudad y la «Puerta de al-Tafalin» (1240, ndm. 537),
la «casa del foso» (1280, nim. 668), una «plazoleta» [al-rahba] (1282, ndm.
826) y la llamada Casa del Refugio, cerca del muro de la ciudad (1224, nim.
477 y 1230, niim. 501)2!.

En definitiva, la importancia de la colacién de San Nicolds se deriva no sélo
de su localizacién junto a un acceso de la ciudad que servia de conexién entre el
arrabal y los barrios intramuros (4rea muy transitada, por tanto), sino también
por estar cerca de Zocodover, zona de gran concentraciéon comercial en Toledo,
y del drea ‘noble’ del Alhizam. San Nicolds parece reunir las caracteristicas de
un barrio mercantil y las de un barrio residencial de cierta relevancia en el
Toledo de los siglos X11 y X111, como se pone de manifiesto en la mencion de las
amplias casas de la familia del alguacil Pedro Juanes y su hijo, el arzobispo
Gonzalbo Petrez, situadas junto a la iglesia de Santa Cruz. Este caricter resi-
dencial, como ya se ha sefialado, fue quiza heredado de época musulmana, dada
su situacién en la zona més alta de la medina (frente a otros barrios més popu-
lares al sur y junto al rio), cerca del Alficén y del alczar real?.

En cuanto a los propietarios de la «casa de Santa Cruz», jquiénes eran
Dominicus Petri y su mujer Juliana? El nombre de ambos es extraordinaria-

8 «... Ego Aldefonsus... facio inquam cambium pro illis domibus que sunt in uico Sancti
Nicholai, quas nobilissima infantissa domna Sancia, imperatoris germana, dedit et concessit pro
anima sua Deo et Sancte Toletane ecclesie...», en Gonzalez, J., El reino de Castilla en la época de
Alfonso VIII, 3 vols., Madrid, 1960, doc. 414 (AHN Liber Priv. Toletane Eccl. 1, fol. 16r). El docu-
mento de donacién de las casas, en Rivera Recio, J. F., La Iglesia de Toledo en el siglo xi1, Roma,
1976, vol. 11, 67.

19 Segiin Gonzalez Palencia, fueron precisamente las casas del alguacil don Pedro Juanes, padre
de don Gonzalbo Petrez, obispo de Cuenca primero y luego arzobispo de Toledo, y de Ponce Petrez,
las més importantes de la colacién de San Nicolas. En el adarve de Pedro Juanes (después «Tente
Juanes») estaba la casa de su hijo el obispo. Se compran y se venden las propiedades, ampliando el
arzobispo su «palacio». Su hermano, don Ponce Petrez, tenia la casa nueva que habia sido de sus
padres (Los mozdrabes, vol. Preliminar, 70-72 y nims. 609 y 908).

2 Gonzalez, J., Reinado y Diplomas de Fernando II1, 3 vols., Cérdoba, 1983, vol. II, 35-36, afio
1218.

21 Porres Martin-Cleto, J., Historia de las calles de Toledo, Toledo, 1971, vol. 1, 86. Sitda este
autor el Hospital del Refugio en la calle Alfileritos, que desaparece en 1246 al ser vendido a un
musulman para vivienda privada. Su nombre perdura atin en el siglo Xv1.

22 Delgado, C., Toledo Isldmico, 283.
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mente comun en los siglos XII y XIII, y aparecen con bastante frecuencia en
la documentacién medieval personas asi llamadas. Es, por tanto, muy dificil
identificar a estos dos toledanos. A continuacién se citan, por orden crono-
16gico, algunos documentos en los que aparece un personaje que, bien por
las fechas, bien por el contexto urbano, podria corresponderse con el donan-
te de 1183.

a) Rivera Recio cita el testamento de Domingo Pérez, de 1171, conservado en
la Catedral de Toledo, por el que «hace objeto de sus mandas piadosas a
los monasterios de San Clemente, Santo Domingo, Santa Leocadia, San
Cosme y San Pedro [in Alhicén]». También lega parte de sus bienes a la
Catedral de Santa Marfa y medio maravedf a la iglesia de San Salvador y
a San Nicol4s. En el testamento no se da, aparentemente, ninguna indica-
cién de quién pudiera haber sido este personaje, ni ocupacién, dignidad o
sobrenombre?3.

b) En 1181, un documento mozéarabe (nim. 155) menciona la venta de una
casa en el barrio de San Juan que lindaba al Este con «una casa de Susana,
esposa de Domingo Pérez» (;quiza Susana por Juliana?).

c) En 1185 (nim. 174), se vende una vifia en el término de Binal (alqueria
entre Camarena y Assuic), jurisdiccién de Toledo, que lindaba con un
majuelo de Domingo Petrez.

d) En 1187 (ndm. 187), se vende una casa en el barrio de la iglesia de
Santiago, en el arrabal de Toledo, a Domingo Petrez al- Yuwaih (palabra
con lectura muy dudosa por faltar algunos signos diacriticos) y su esposa
doiia Aliala (Aliyalat) (;Aliala por Juliana?).

e) En 1187 (ndm. 191), Domingo Pérez, de la criazon del Rey, otorga una
venta a favor del ilustre capelldn don Raimundo, preboste de los canénigos
de la Catedral de Santa Maria de Toledo, de todo lo que posee en la alque-
ria de Alexar, en los alrededores de Toledo®*.

B CT. Arch.Z.4 y AHN. Cédice 996B, fol. 95v-96r, apud Rivera Recio, La Iglesia, 1, 92, y 11,
149. Desafortunadamente, su deterioro hace dificil la lectura de la primera parte del folio 96r del
Cédice conservado en el AHN (el Liber Primus Privilegiorum Ecclesiae Toletanae).

2+ La iglesia o parroquia del Alixar pertenecia a la Orden de San Juan en 1228-1229 (Ayala
Martinez, C., Libro de Privilegios, 1995, Doc. 247 y 249, respectivamente).
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f) En 1193 (ndm. 237), «dofia Amira, esposa que fue de Domingo Petrez, el
que fue mayordomo de la catedral de Santa Maria®, y el hijo de ambos
Pedro Domingo», vende unas tierras que tenia en la alqueria de Cobisa?
al arcediano don Garcia. En 1197 (niim. 271), de nuevo dofia Amira, la que
fue esposa de Domingo Petrez, vaquero del rey, y su hija dofia Dominga
venden al mismo arcediano don Garcia una yugada de tierra de la misma
alquerfa de Cobisa (; Amira por Juliana?’?).

g) En 1193 (mim. 250), Domingo Crespo, hijo de Domingo Petrez, y Set
Filiola, su madre, hacen una venta. Y en 1094 (251), un tal Domingo
Petrez ibn al-Agrifa (7), es nombrado en otra venta.

h) Domingo Petrez, hijo del gayid don Sabib, casado con dofia Cincuésima,
y que debié morir antes de 1197, fecha en la que su viuda vende una pro-
piedad?®,

El maés ilustre de todos ellos es el Dominicus Petrez mencionado en los
documentos de 1193 y 1197 (f), y seguramente también en el de 1187 (e) (aun-
que asumiendo diferentes cargos), probablemente un mozarabe (o un castella-
no) de alto rango, que debi6 fallecer entre 1187, en que figura como vendedor,
y 1193, en que lo hace dofia Amira, la que fue su esposa. Los distintos trata-
mientos que se le dan, «de la criazén del Rey», «vaquero del rey» y «mayor-
domo de la catedral», le ligan a la Iglesia y al monarca?®, aunque nada le rela-

25 La figura de «mayordomo de la catedral» aparece en un documento del 8 de diciembre de
1195, dado en Palencia por Alfonso VIII, quien concede que el mayordomo del arzobispo e Iglesia
de Toledo vaya con el almojarife del rey para cobrar el diezmo de las rentas reales de Toledo. No se
cita ningtin nombre salvo el del arzobispo. Vid. en Garcia Lujén, J. A., Privilegios reales de la
Catedral de Toledo (1086-1462), Toledo, 1982, 11, 96, o Gonzilez, J., Alfonso VIII, vol. 111, doc. 649.

2 La alqueria de Cobisa, citada en éste y en el documento de 1197, pertenecientes a la familia
de este ilustre Domingo Petrez, estaba en la alqueria de la Sagra, junto a la alqueria del Alexar que
aparece en el de 1187 como posesion casi seguramente del mismo personaje.

27 No es anormal encontrar personas con un nombre 4rabe y otro romance en los siglos X1 y X111,
ver Gonzélez Palencia, Los mozdrabes, vol. Preliminar, 122-123.

2 Nim. 1125 B. El alcaide don Sabib b. ‘Abd al-Rahman aparece citado en 1147, pudiéndose
datar su muerte hacia 1178. Se conoce, asimismo, al hijo de Domingo Petrez, Juan Dominguez b.
Sabib, testigo en 1202, y a un nieto del gayid diin Sabib llamado Gonzalbo, 1231 (ntims. 322B y
504). Molénat, J.-P., La Terre et la Ville. Campagnes et Monts de Toléede du X1 au xv* siécles, Thése
Doctorale, Paris IV, 1991, I, 246.

29 En concreto con miembros destacados del clero de la catedral como el arcediano Garcia y,
sobre todo, el capelldn don Raimundo, preboste de los candnigos de la catedral de Santa Maria de
Toledo. En cuanto a los oficiales y miembros de la criazén del rey, eran servidores del rey que desem-
peiiaban toda clase de servicios (en este caso se dice vaquero) y que posefan diferente rango y cate-

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons
Reconocimiento 4.0 Internacional (CC BY 4.0)



308 S. CaLvo CariLLA AQ. XX, 1999

ciona con el barrio. También de una buena familia era el hijo del gayid Sabib,
aunque los demds son mas humildes: el apodado al- Yuwaih, por ejemplo. En
ningiin caso coincide, como vemos, el nombre de su esposa: ;pudo ser ese
Dominicus Petrez, vaquero del rey y mayordomo de la catedral, el que posey6
hasta 1183 la casa-mezquita llamada de Santa Cruz? ;O bien el hijo del alcai-
de Sabib? ;Acaso el casado con Susana o con Aliala? Tampoco ayuda a iden-
tificarlos la lista de testigos de la cesidn.

Dado que, como ya hemos referido, en el barrio de Santa Cruz se sitian
casas de importantes personalidades eclesidsticas y civiles, pudo tratarse de
alguien de cierta influencia en el Toledo de finales del siglo x11, ligado al rey, al
arzobispado y a la Orden de San Juan de Jerusalén. Es, por ejemplo, junto a la
recién consagrada iglesia de Santa Cruz, donde residia la familia del alguacil
don Pedro Juanes y el arzobispo don Gonzalbo Petrez*°.

III. EL PROCESO DE CRISTIANIZACION EN TOLEDO

a) De Mezquita Aljama a Catedral: el papel protagonista
de la Iglesia de Toledo

La entrega del reino de Toledo se hizo mediante capitulacién: al-Qadir
entregé la ciudad y el reino mediante un tratado por el que los musulmanes
podian permanecer o emigrar a tierra musulmana libremente, seguirian en
posesién pacifica de sus heredades y casas si se quedaban, y podrian conservar
su religién. Junto con Toledo, se entregaban Talavera, Guadalajara y otros
ochenta almimbares de mezquitas mayores, sin contar las alquerias de sus
alfoces®!.

No sabemos, sin embargo, segiin J. Gonzélez, si en la capitulacién de la ciu-
dad se incluy6 alguna cldusula respecto a la mezquita mayor, porque se desco-
nocen las condiciones de aquélla. No hay acuerdo entre los cronistas, tanto cris-
tianos como musulmanes, sobre la fecha exacta en que se arrebat6 la Mezquita

goria social. Todos pertenecian a la casa real, aunque separados los afectos al rey y los de la reina. En
su mayoria, eran naturales del reino y cristianos, aunque también habia algiin judio. Esto al menos en
época de Alfonso VIII; Gonziélez, J., Alfonso VIII, vol. 1, 250-253. No obstante, varias familias mozé-
rabes desempefiaron por generaciones, sobre todo a partir de la segunda mitad del siglo xm, los car-
gos de alguacil mayor y alcalde, Molénat, J.-P., La Terre et la Ville, 1, 233 y ss., y 346.

30 Precisamente el que consagra la capilla de los sanjuanistas en 1186.

31 Gonzalez, J., «Reconquista y Repoblacién de Castilla, Le6n, Extremadura y Andalucia (s. X1
a Xm)», La Reconquista espariola y la repoblacion del pais, Zaragoza, 1951, 163-206. Cita a al-
Maqqari y a al-Himyari.
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Aljama a la comunidad musulmana®?. En ambos bandos se relata la supuesta
violacién del pacto y la conversién en iglesia por orden del arzobispo Bernardo
entre 1085 y 1086%. Es probable que, si en un principio conservaron la mez-
quita, se hiciera una revisién de lo pactado tras el rdpido abandono de la ciudad
por parte de la poblacién musulmana’.

En cualquier caso, con fecha de 18 de diciembre de 1086, Alfonso VI otor-
ga escritura de dotacién a la Iglesia de Toledo. Se trataba de una serie de aldeas
y pueblos, viiias y tierras, ademds de todos los bienes que habfan pertenecido a
la Mezquita Aljama: «... almuniam que fuit de Abengenia, cum suo orto et
illos molinos de Habib, et omnes illas hereditates seu kasas et tendas quas
abuit his temporibus quibus fuit mezquita maurorum di e[i et] confirmo quan-
do est facta ecclesia christianorum... similiter et terciam parten decimarum
omnium ecclesiarum que in eius diocesi fuerint consecratem sed et omnia
monasteria que fuerint in hac ciuitate consecrata sibe Deo dicata tue proui-
dencie omnimodo perspicienda esse mando»*. Ademas, la Iglesia de Toledo
recibia los diezmos de todas las iglesias que fuesen consagradas en la didcesis.

Las donaciones se suceden hasta el primer decenio del siglo XII, en tanto
que el arzobispo pone su empefio en fijar los limites y organizar la didcesis, con
la idea de unificar el ritual (imponiendo el romano frente a las resistencias
mozérabes). La ereccion de parroquias en el reino toledano no suponia una
prioridad, pues la consagracién de mezquitas, facilitada por la huida de los
musulmanes, ponia a su disposicién los edificios necesarios. S6lo habia que
dotarlas del mobiliario litirgico necesario.

E1 9 de noviembre de 1089, Alfonso VI concedi6 a la Catedral «en todas las
ciudades, castillos y aldeas que hay a partir de los puertos de Balatomer, den-
tro del honor y reino de Toledo, sendas iglesias, las que los moros llaman mez-
quitas mayores, donde siempre habfan acostumbrado a reunirse los viernes para
la oracién», junto con sus heredades antiguas, tierras, viiias, huertos, molinos,

32 R. Jiménez de Rada (m. 1247) la sittia inmediatamente después de la eleccién como arzobis-
po de Toledo del abad francés Bernardo en diciembre de 1086. Ibn Bassam (m. 1148), la data en
junio-julio de 1085/rabi‘ de 478. Al-Magqgari (s. XvVI-XvIl), que cita a Ibn Bassam, da la de
496/diciembre de 1102-enero de 1203. Vid. Gonzélez, J., Repoblacién, 1976, 112-113, notas 9 y 10.

3 Vid. Vlaminckx, Ch., «La reddition de Toléde (1085 A. D.) selon Ibn Bassam as-Santarini»,
Orientalia Lovanensia Periodica, 16 (1985), 179.

3 Gonzélez, J., Repoblacién, vol. I, 113. En Valencia, tras la entrada del Cid en 1094, la mez-
quita tarda en convertirse en iglesia porque el acuerdo de capitulacién de la ciudad contenia la cldu-
sula que reconocia un afio de plazo para que la poblacién musulmana abandonara el recinto urbano
y se estableciera en un barrio extramuros. Las revueltas y conflictos internos aconsejaron al Cid con-
solidar su conquista mediante la conversién de la mezquita en catedral antes de lo prometido.

35 Gonzilez, J., Repoblacién, 1, 163, y Garcia Lujan, J. A., Privilegios reales, doc. 1, 18.
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pastos y cuanto pudiesen encontrar e investigar verazmente, excepto donde
hubiere habido obispado®. Con la conversién de estas mezquitas, que en el
caso de los pequefios niicleos de poblacién serian las tnicas, resolvia el pro-
blema de la disponibilidad de iglesias en el territorio de su arzobispado.
Cuando se trataba de grandes niicleos, el arzobispo recibia ademds de la mez-
quita mayor, otros pequefios oratorios urbanos?’.

En 1147, Alfonso VII, Imperator Hyspaniae, junto con su esposa, la empe-
ratriz Berengela, y su hijo Sancho, dona al arzobispo de Toledo la Mezquita
Mayor de Calatrava, con las tiendas, vifias y demds posesiones que tenia en
tiempos de los moros, para que la conviertan en iglesia y la doten con diez clé-
rigos, entre presbiteros y didconos3®. Unos afios después, en 1181-1182, el
cabildo y la Orden de Calatrava se disputan la posesién de un cementerio y una
iglesia que antes habian sido osario «sarraceno» y mezquita, situados en el arra-
bal de Calatrava. En sucesivas alegaciones ante el rey, se exponen las reclama-
ciones del arzobispado de Toledo sobre la usurpacién de sus derechos por par-
te de la Orden de Calatrava, que poseia la plaza desde 1157. Los caballeros
impedian al arcediano «construir una iglesia en el cementerio del suburbio de
la villa, como habian pedido los habitantes», alegando que la antigua mezquita

3 «Dono et offero, ad ipsum atrium sanctum iam memonitum, per singular ciuitats et castra et
uillas que sunt infra illos portos de Balatomer, de honore et regno huius ciuitatis Toleti, singulas
ecclesias quas mauri appellant meschitas maiores, ubi semper sexta feria soliti erant congreegari in
unum ad orationem, cum suis hereditatibus antiquis, cum terris et uineis, et ortis et molinendinis et
pratris et pascuis, et quicquid inuenire potuerint et perquirere ueraciter, preter episcopatus ubi epis-
copi fuerint quando omnes uiderint quod ibi esse debent» (Liber Privilegiorum Toletane Ecclesie de
1188, fol. 4v-6r), citado por Gonzilez, J., Repoblacién, 1, 115; documento en Herndndez, F. J., Los
Cartularios de Toledo. Catdlogo documental, Madrid, 1985, 11-12.

37 Asfi sucede en Talavera, donde ademds de la iglesia de Santa Maria, antigua aljama, se con-
sagra una segunda en iglesia de Santiago en 1095 (Gonzalez, J., Repoblacién, vol. 1, 116). En
503/1109-1110, Talavera es reconquistada por las tropas almordvides de ‘Ali b. Yusuf. Los
musulmanes «purificaron» inmediatamente la mezquita aljama que habia sido cristianizada,
implantdndose de nuevo las oraciones. La ciudad, no obstante, debié permanecer escaso tiempo
en manos musulmanas. El mismo autor dice que, en 578/1182, cuando los almohades lanzan una
nueva ofensiva sobre la zona, los cristianos hacia setenta afios que no habian visto a un musul-
mén (Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-mugrib (IV), trad. de Huici Miranda, A., Valencia, 1963, 122-123,
y Coleccion de Cronicas drabes de la Reconquista, v. II: Los Almohades - 1.* parte, Tetuan, 1953,
50, respectivamente).

3 «... vobis domino Raimundo Toletano archiepiscopo et Hyspanie primati successoribus ues-
tris et per uso Toletane beate Marie pontificali uidelicet et omnibus eiusdem ecclesie presentibus et
futuris canonices, maioren et digniorem mesquitam de Calatraua cum suis tendis et uineis suis et
cum omnibus hereditatibus quas in tempore maurorum possedit et habuit, ..., hereditariam domo ut
sicut fuit usque modo mesquita maurorum uso etiem faciatis domum Dei et ecclesiam fidelium et
maneatis ibi et procuretis decem clericos inter presbiteros et diacones et clericos ad Dei seruicium
faciendum». Herndndez, E. J., Los Cartularios de Toledo. Catdlogo monumental, Madrid, 1985, doc.
58, AHN, Clero, c.3017/6 y 7. También en Garcia Lujan, J. A., Privilegios reales, doc. 18.
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les pertenecia tras una donacién del propio arcediano, donacién que incluia el
osario y los terrenos circundantes®. El rey sentencia que si el osario ha sido
vaciado y convertido en cementerio cristiano y la mezquita se ha consagrado,
ambos deben pertenecer al arcedianato y a la Iglesia.

El pleito parece confirmar que la Iglesia habia recibido del monarca todas
las mezquitas mayores del reino de Toledo y los territorios conquistados, asi
como aquellas otras que se convirtieran en iglesias y parroquias, junto con
todos sus bienes de habices. Es de suponer que las que estaban en otro uso o no
habian sido consagradas (incluso si alguna permanecié abierta al culto musul-
man), con sus respectivos legados, no se contaban, en principio, entre sus pose-
siones (en este caso, el «solar» hubiera pertenecido a la Orden de Calatrava)®.

Por lo demis, este conflicto entre la iglesia de Toledo y los fratres calatra-
vos se reprodujo con otras 6érdenes militares y en todos los casos pone de mani-
fiesto el interés del arzobispo por mantener integros sus ingresos por diezmos
de las parroquias de su territorio y sus heredades*!.

Mientras contindia el avance de la conquista, la Iglesia de Toledo sigue reci-
biendo donaciones de parte de los monarcas. Asi, en 1213, tras la capitulacién
de Alcaraz, Alfonso VIII concede al arzobispo Rodrigo Jiménez de Rada todas
las iglesias de la villa y todas las posesiones de éstas, asi como «omnes etiam
ecclesias que edificate fuerint citra montana illa que protenduntur de Alcaraz
usque Muradal...». Como sefiala J. Gonzilez, aunque la conquista de una
poblacién se hiciera por capitulacién, la salida inmediata de la poblacién
musulmana permitia la ocupacién y conversién inmediata de la mezquita alja-
ma en iglesia mayor*?,

3 Hernandez, F. I., Los Cartularios de Toledo, doc. 200 (11 de octubre de 1182), AHN, Clero,
¢.3017/7. Es probable que con el término suburbio de la villa se aluda a uno de los arrabales de la
ciudad, cuya existencia corroboran los hallazgos arqueoldgicos. Transcrito en O’Callaghan, J. E,,
«The Order of Calatrava and Archbishops of Toledo», Studies in Medieval Cistercian History,
1971, 85-87.

40 Esta practica tendria su reflejo documental en el reino aragonés, donde, efectivamente, en el
ambito rural, la entrega de los habices (ahbas) iba forzosamente ligada a la conversién de la mez-
quita en iglesia. En palabras de Lacarra, «de no todas las mezquitas rurales se hicieron cargo los cris-
tianos, pues Unicamente pasaron a depender de la Iglesia los “alhobces” de las que habian dejado de
ser mezquitas, bien por estar desiertas o por haber sido convertidas en iglesias» (Lacarra, J. M.?, «La
Restauracién eclesidstica en las tierras conquistadas por Alfonso el Batallador (1118-1134)»,
Colonizacion, parias, repoblacién y otros estudios, Zaragoza, 1981 [de Revista Portuguesa de
Historia, IV (1947), 2-28], 198). En el ambito urbano, sin embargo, el rey concedié la mayoria de
las mezquitas con sus habices a la Iglesia, con alguna salvedad como veremos mds adelante.

41 Respecto al pleito entre la Iglesia y la Orden, vid. Gonzdlez, J., Repoblacion, vol. 1, 284, n.
100 y 103.

4 Idem, Repoblacién, 1, 240-241 (y Alfonso VIII, doc. 910). En el reino aragonés también la pri-
mera cesion, una vez los cristianos entraban en la ciudad, era la mezquita mayor con sus habices,
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El 6 de agosto de 1184, Alfonso VIII confirma a la Iglesia de Toledo varias
donaciones reales anteriores, entre las que se encuentra precisamente ese «priui-
legium donationis omnium mesquitarum que sunt citra se(rram in) termino
Toleti, quas concessit imperator Toletane ecclesie»®, que debe corresponderse
con el privilegio de Alfonso VI de noviembre de 1089.

En casi todos estos documentos de dotacién de la catedral de Toledo se
sefiala la donacién, junto con los edificios de las mezquitas, de los bienes de
habices de éstas. En primer lugar, recibid la totalidad de los inmuebles, urba-
nos o rusticos, y las tierras que habfan formado parte del wagf de la mezquita
aljama. Los de las pequefias mezquitas urbanas, ahora parroquias, pasaron a
propiedad de éstas, en ultimo término, del mismo arzobispado. Estas hereda-
des, que en opinién de J. Gonzéilez, no debian ser tampoco muy extensas, se
componian de alquerias, vifias, molinos, pastos y huertos a los que se fueron
afiadiendo otras en época cristiana, fruto de donaciones reales y de particulares.
Apenas sabemos cémo se produjo la apropiacién de la herencia por parte de la
Iglesia, pero precisamente la huida de los musulmanes pudo facilitar la tarea, al
contrario de lo sucedido en el caso del reino aragonés, donde no siempre resul-
t6 una empresa f4cil tomar posesién de las mismas*. En el 4mbito urbano, los
habices se componian sobre todo de casas y tiendas, de algiin horno y de algin
bafio®.

entregada al obispo para la restauracion de la didcesis. En algunos casos, el rey llegaba a disponer
de las mezquitas incluso antes de conseguir la conquista de la ciudad, una préctica, por otra parte,
habitual en la Reconquista, segtin J. M.* Lacarra («La Reconquista y Repoblacién del Valle del
Ebro», en La Reconquista espariola y la repoblacion del pais, Zaragoza, 1951, 52-53). Esto sucedi6
en Barbastro, donde no sélo dispone de las mezquitas e inmuebles de la ciudad antes de la conquis-
ta (ocurrida en 1100), sino que gestiona del Papa el traslado a ella de la sede episcopal de Roda y
delimita los términos de la ciudad cuando sea ocupada (Ubieto, Coleccion Diplomdtica de Pedro I,
Zaragoza, 1951, doc. 64 y 71). También en Tortosa o en nicleos més pequefios como Ejea de los
Caballeros y Pradilla del Ebro, entregadas en este caso a instituciones mondsticas (Lacarra, J. M.?,
Documentos para el estudio de la Reconquista y repoblacion del valle del Ebro, Zaragoza, ed. 1982,
I, nim. 12).

43 Garcia Lujan, J. A., Privilegios reales, doc. 33.

4 Segin J. M.* Lacarra («La Restauracién...», 199), en el drea aragonesa, la entrega de los
habices a la iglesia fue un proceso plagado de dificultades, en unos casos porque los musulmanes
seguian habitando y cultivando las mismas heredades, no estando muy claro cuél era el estatuto
juridico que les amparaba, si bien en su mayoria no aceptaban de buen grado pasar a depender de
la iglesia. Cuando dependian de grandes sefiores, éstos no estaban dispuestos a perder a sus vasa-
llos y dérselos a la Iglesia. En muchos otros, porque era dificil saber cudles eran exactamente los
bienes del wagf de una antigua mezquita, problema que también debi6 de surgir en Toledo.

45 Ver las donaciones de 1086, 1089 o 1147 transcritas mas arriba. En algunos documentos
mozarabes se alude a «un huerto del hubus de la catedral» (1199, nim. 294) o a sus tiendas «hawa-
nit al-ahbas» (1134, nim. 20 y 1139, nim. 27), heredades a veces arrendadas a particulares.
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b) Los demds actores del reparto

Aunque la Iglesia fue fuertemente dotada y termina por convertirse en el
principal propietario del drea toledana, otras instituciones pudieron asimismo
- participar en el reparto de los bienes musulmanes, incluido el monarca, quien
se reserva una parte de las heredades urbanas (entre ellas bafios, tiendas, casas
y mesones), probablemente todo el recinto del Alficén con sus dos alcézares y
algunas almunias.

Los musulmanes del reino de Toledo abandonaron la ciudad y su alfoz en
los primeros afios que siguen a la conquista. Permanecieron algunos mudéjares
en la ciudad, pero el campo qued6 practicamente despoblado. ;Cudles fueron
las causas de esta emigracién generalizada? Aunque Alfonso VI pasa por ser
un rey tolerante, y de hecho concede en las «capitulaciones» de la ciudad algu-
nos derechos a la poblacién musulmana, posiblemente la influencia de los mon-
jes cluniacenses y del Papado rompi6 el fragil equilibrio entre los miembros de
las tres comunidades. La politica tolerante de Sisnando fue pronto sustituida
por la intransigencia del arzobispo Bernardo, de francos y de castellanos (la pri-
mera gran matanza de judios en Toledo se produjo en 1108, y las condiciones
de los mudéjares empeoran progresivamente, siendo cada vez mayores las
medidas discriminatorias). A ello se afiadiria el rechazo de los musulmanes a
permanecer en tierras de infieles. Del otro lado, en al-Andalus, almoravides (y
almohades mds tarde) ponen en marcha también medidas intolerantes contra
los cristianos.

Se han apuntado diferentes causas a ese cambio de politica de los monarcas
castellanos; quizd era un medio de consolidar su conquista, en cierto peligro
tras la derrota de Sagrajas, y prevenir los peligros de los continuos ataques
almordvides. No obstante, como ya se ha apuntado, en esa revisién de los pac-
tos iniciales también debié influir la emigracion de gran parte de la poblacién
musulmana®.

De todas formas, la menguada comunidad musulmana que permanece en
la ciudad conservé un lugar de culto tras la cristianizacién de su mezquita
aljama. Se tienen noticias de dos mezquitas, en uso sucesivamente, la dltima
situada en el arrabal de los Francos, en pleno centro de Toledo, junto a la
catedral. Esto sélo se comprende por el hecho de que en esta ciudad no exis-

4 Gonzdlez, J., Repoblacion, vol. 1, 113, idea defendida también por Pastor de Togneri, R.,
(Del Islam al Cristianismo, Barcelona, 1975, 110-118) y Molénat en las obras citadas. Sobre este
aspecto de la emigracién de los musulmanes del reino de Toledo, existe en todo caso un debate
abierto.
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tié moreria, entendiendo por tal un barrio cerrado y separado del resto de la
ciudad reservado a los habitantes musulmanes de la misma. Como ha sefia-
lado en diversos trabajos J.-P. Molénat, se hallaban dispersos por toda la
medina toledana*’. En otros 4mbitos, como el aragonés, el pacto de rendi-
ci6én de la mayorfa de las ciudades obligaba a los musulmanes a abandonar,
en el plazo de un afio, el recinto urbano para retirarse a un arrabal o more-
ria, quedando asf todas las antiguas mezquitas abandonadas en manos de la
Iglesia®.

La aljama musulmana sélo se ve ligeramente aumentada gracias a la pre-
sencia cada vez mds abundante, sobre todo en los siglos X1v y Xv, de cautivos
musulmanes. Son numerosos los documentos toledanos que hablan de la pose-
sién de esclavos musulmanes, muchos de los cuales no son obligados a con-
vertirse al cristianismo cuando son manumitidos*.

Debido a la despoblacién aludida, Alfonso VI intenté retener al campesina-
do mozérabe, para lo cual igual6 los derechos entre éstos y los castellanos y
francos®. Son los mozarabes quienes mantienen viva la lengua drabe en Toledo
durante varios siglos después de la llegada de los castellanos, al tiempo que
ejercen gran influencia en la vida cultural toledana, sobre todo durante la pre-
latura de don Raimundo, gran impulsor de las traducciones de textos drabes.
Pero pronto surgieron conflictos entre los diferentes grupos de pobladores por
la ocupacién de tierras y bienes urbanos abandonados. El monarca, para acabar
con las disputas surgidas con ese motivo, «encargd al juez, al alguacil y a otros
diez elegidos entre los mozirabes y castellanos, averiguar, igualar y asignar
heredamientos de modo definitivo; confirmo las actuaciones de ellos en 1101,
concediendo facultad para que a partir de la fecha pudiesen enajenar libremen-
te esas heredades»’!. Paulatinamente, no obstante, la igualdad perseguida por
la politica real se ve socavada por la presién de ciertos grupos de poder, siendo

47 Vid. Molénat, J.-P, «Les musulmans dans 1’espace urbain tolédan aux XIve- Xv¢ siécles»,
Minorités et marginaux en France méridionale et dans la Péninsule Ibérique (vile-XVille siécles). Actes
du Colloque de Pau, 27-29 mai 1984, Paris, 1986, 129-141 (130); «Mudejars et mozarabes a Toléde
du x1® au Xve siécle», Revue du Monde Musulman et de la Mediterranée, 63-64 (1992), 143-153 (149).

48 Lacarra, J. M., «La Restauracién...», 197.

49 Molénat, J.-P., «Mudéjars, captifs et affranchis», Tolede, xire-xur, Paris, 1991, 112-124, y
«Les mudéjars de Toléde: professions et localisations urbaines», Actas VI Simposio Internacional
de Mudejarismo (Teruel, 1993), Teruel, 1995, 429-435.

30 Gonzélez, J., Repoblacidn, 69-73. Alfonso VI concedi6 fueros a francos, castellanos y moza-
rabes (que datan de 1101). Los mozérabes se rigieron siempre por sus propias leyes, el Liber
Iudicum. En 1118 se da un fuero que es, en realidad, un «pacto renovado» y, més tarde, Alfonso VIII
intenta unificar los tres fueros, aunque de hecho cada comunidad continda rigiéndose por el de
Alfonso VI (idem, 43).

31 Gonzdlez, J., Repoblacién, vol. 1, 119.
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uno de los més importantes la Iglesia, que adquirié la mayor parte de los bie-
nes mozérabes a lo largo del siglo xm°2.

La comunidad mozirabe toledana también crece con los aportes del Sur,
sobre todo desde finales del siglo X1 y comienzos del xu (en 1094 llegan de
Guadix, en 1102 de Valencia y de Méalaga; en 1144-1145 los mozérabes depor-
tados del norte de Africa por los Almohades), aunque los oriundos de las tie-
rras del Tajo siguen constituyendo el grupo bésico.

Por su parte, los francos y los castellanos llegados con Alfonso VI se apo-
deraron de las casas y los bienes urbanos de los musulmanes emigrados. Los
francos ocuparon el centro de la ciudad, junto a la catedral de Santa Maria.
Igual que los castellanos, los francos prefirieron la ciudad al campo, aunque
también recibieron algunas tierras en el alfoz.

De cualquier modo, el mayor grupo de propiedades urbanas quedo6 asigna-
do a la «ciudad», en gran parte para distribuir entre los pobladores que acudie-
sen a las correspondientes obligaciones. Segiin la documentacién, parece que
Alfonso VII también hizo donaciones de localidades y despoblados a «parro-
quias civiles» «consejos de barrio», los Concilium (yama‘a, sentido que tomé
el término castellano «aljama», y que se distingue de yami‘, que designa la
mezquita mayor)>>. Otras veces el rey concede las aldeas o villas (nada se dice
de sus mezquitas) a una o varias personas, en general para recompensar servi-
cios, pero también con el deseo de que se implantase una clase de pequefios
propietarios rurales que explotasen sus propias tierras y residieran en ellas o en
centros rurales cercanos’*. Tendriamos un proceso similar al que puso en prac-
tica Alfonso X el Sabio en el Repartimiento de la regién murciana, que no sélo
hizo donacién de tierras (y en este caso, si se incluyen las mezquitas rurales) a
la Iglesia, sino también a concejos y a particulares>.

52 Pastor, R., Del Islam al Cristianismo, 104-110.

53 Precisamente la noticia mas antigua sobre este tipo de donaci6n real se refiere al concejo o
yama‘a de San Nicolds en 1210. Molénat, J.-P., «Quartiers et communautés. ..», 167-168.

54 Molénat, J.-P., La Terre et la Ville, 218-225, y Gonzalez, J., Repoblacién, vol. 1, 119.

35 Las mezquitas urbanas y rurales, con sus osarios, sus corrales y sus bienes, fueron otorgadas
en unos casos a la Iglesia de Cartagena y en otros a los pobladores. Las mezquitas que Alfonso X
concedi6 a la Iglesia, se convirtieron de inmediato en las primeras iglesias de la Murcia cristiana.
Sin embargo, segiin las disposiciones reales posteriores a la tercera particion (que data de 1266), la
intenci6n del rey al entregar las mezquitas a los pobladores era que las hicieran viviendas, que fue-
ran «habitadas y pobladas por los cristianos». De esta manera, la mayoria debié convertirse en
casas y en lugares de diversos usos domésticos («labrado et fecho en ello casas et otras cosas,
aquello que cada uno entendié que mas le complie», afio 1287). Sus habices también pasaban a
manos de los poseedores de las mismas, siendo objeto mds adelante de pleitos y reclamaciones
entre los Concejos y la Iglesia. Vid. Torres Fontes, J., Repartimiento de la Huerta y Campo de
Murcia en el siglo xi1, Murcia, 1971, 82-83 y 118.
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La actividad repobladora se hace mds intensa en el perfodo de relativa cal-
ma que sigue al declive del poder almoravide, a mitad del siglo X11, momento
en que se reactivan también las incursiones cristianas. De finales de esa centu-
ria datarfa la construccién de las primeras nuevas iglesias de Toledo, San
Romadn, San Andrés, el dbside de Santa Cruz o San Salvador. Sin embargo, ante
los ataques almohades, Alfonso VIII se ve obligado a reforzar la muralla de
Toledo. El 19 de julio de 1195 se produce la derrota castellana de Alarcos, que
pone en dificultades al monarca castellano para contener el avance de los nor-
teafricanos, y si bien cuenta ahora con la ayuda de las 6rdenes militares, las raz-
zias musulmanas, particularmente destructoras en 1196 y 1197, hacen dificil el
asentamiento de poblacién cristiana en ciertas 4dreas del reino de Toledo. Tras
la victoria en Las Navas de Tolosa, en 1212, se da un nuevo perfodo de expan-
sién. Signo de ello es que, hacia 1227, el arzobispo de Toledo, Jiménez de Rada,
emprende la construccién de una nueva catedral.

c) Las pequefias mezquitas urbanas y rurales

Es de suponer que muchas de las mezquitas urbanas se consagraron inme-
diatamente, convirtiéndose en parroquias dependientes del arzobispado de
Toledo*. En los documentos mozarabes mas antiguos se mencionan los bienes
de algunas iglesias con el nombre de hubus, es decir, los «bienes de legados
pios» de las antiguas mezquitas: en 1112 (ndm. 8), una yugada de tierra de San
Feliz, y en 1127 (ndm. 16), una vifia de San Mateo. Esto parece indicar que se
habia producido la conversién de esas mezquitas y que sus bienes, como los de
la aljama, pasaron autométicamente a manos de la Iglesia de Toledo.

Otras mezquitas urbanas no se convirtieron en iglesias, y las encontramos
en manos de particulares en los siglos X1 y x1I. Una antigua mezquita en la
Bajada del Pozo Amargo, colacién de Santa Maria segiin los documentos, es
convertida en casa y dividida en dos mitades que son vendidas al arcipreste don
Nicolds, sucesivamente en 1167 (nim. 82) y en 1170 (ntiim. 92). Los ejecutores
testamentarios de don Nicolds vuelven a vender, en 1178 (nim. 141), la casa y
la mezquita, convertida ya en establo, al arcipreste don Pedro de Talavera; en

%6 J. Gautier-Dalché opina que «las parroquias se ordenan toscamente en dos circulos concén-
tricos. El establecimiento de éstos no parece que se deba al azar: las distancias que separan sus
iglesias son sensiblemente iguales», y se pregunta después si la organizacién parroquial tuvo en
cuenta los antiguos barrios de época musulmana (Historia urbana de Leén y Castilla [siglos IX-X11],
Madrid, 1979, 317). Dificilmente se puede responder, puesto que desconocemos cémo eran aqué-
llos, y tampoco se puede afirmar tajantemente que ocurriera asi.
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1199 (nim. 295) se alude a la misma antigua mezquita en la venta de una casa
en la misma colacién de Santa Marfa, «dentro del adarve llamado del arci-
preste don Nicolds, lindante con el establo que antes fue mezquita y ahora es
del arcipreste don Pedro de Talavera...». Era €ste un barrio en el que habita-
ban un gran nimero de candnigos de la catedral, y como vemos, la mezquita
fue posesion de varios arciprestes, a los que es probable que fuera cedida por
el cabildo o el propio arzobispo®’. Otra mezquita convertida en casa, aunque
parece de mayor entidad, es la que lega dofia Sancha Niifiez, en 1193, a su hija
Marina. Se trataba de «la mitad inferior y superior de la casa que fue mezquita
y que estd rodeada de vias puiblicas, enfrente del bafio de Cabalil»8. Es el caso,
asimismo, de la antigua mezquita situada cerca de Bab al-Mardum, que figura
como casa adn en 1183. A partir de esa fecha se le adosa un presbiterio en el
lado oriental y se consagra, en 1186, como capilla de la Orden de San Juan bajo
la advocacién de Santa Cruz.

De todo ello podemos concluir que algunas de estas pequefias mezquitas
debian ser edificios muy modestos, tanto que terminan convirtiéndose en casas
e incluso en establos, como la situada en la Bajada del Pozo Amargo, cuyos res-
tos, hoy en el sétano de varias casas, son efectivamente de escaso valor arqui-
tecténico (fig. 5). La del Cabalil pudo ser algo més monumental, al menos se tra-
taba de un edificio exento en el que se habian habilitado dos pisos de vivienda;
y sobresaliente era, por supuesto, la mezquita de Bab al-Mardum. Estos senci-
llos oratorios urbanos carecian en su mayoria de patio y de alminar, aunque la
documentacién se refiere en algunos casos a un «corral» perteneciente a la anti-
gua mezquita o contiguo a ella, dando a entender quiza que tenian un pequefio

57 El Pozo Amargo (al-bi’r al-murr) situado al sur de la catedral, formaba parte de lo que J.-P.
Molénat y J. Passini llaman el «Barrio de los Canénigos»: Toledo a fines de la Edad Media. I, El
Barrio de los Candnigos, Toledo, 1995. Los mismos autores tratan de la mezquita en «Persistance
parcellaire et évolution diachronique a Toléde. L' impasse de la Bajada del Pozo Amargo et sa mos-
quée», Mélanges de la Casa de Veldzquez, XXVIII-1, 1992, 181-198, y Passini, J., «Le bain de
Pozo Amargo (Toleéde)», Archéologie Islamique, 5, 1995, 34-46. Recordemos que entre 1136 y
1138, en tiempos del arzobispo don Raimundo, se produjo la division y particién de bienes de Santa
Maria de Toledo entre el Arzobispo y el Cabildo, de forma que tanto de la tercia de los diezmos
parroquiales como de las donaciones o adquisiciones, el arzobispo recibia dos partes y los candni-
gos una (Gonzélez Palencia, A., El arzobispo don Raimundo de Toledo, Madrid, 1942, 69-71, y
Abad, M. C., Arquitectura..., 1, 102-116).

8 Hern4ndez, F. J., Los Cartularios de Toledo, doc. 250 (Archivo de la Catedral de Toledo,
Z.4.A.52/AHN, 996B, f. 77v-78r). El documento continia: «entrega también al cabildo el corral
que estd bajando a la mezquita, entre ésta y la via piblica, y que tiene al sur la casa de Pedro
Moracho», y también dice que delante del bafio del Cabalil habia una plaza. Hace constar al final
que habia hecho reparaciones en el piso inferior de la mezquita. Julio Porres identifica el emplaza-
miento en el solar donde se levant6 después el Colegio de Infantes, «La mezquita toledana del
Cabalil», Al-Qantara VII (1986), 429-440.
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sahn. En este sentido, un documento mozarabe habla del «corral de la catedral»
(qurral bi-I-qa ‘ida), sin duda haciendo referencia al antiguo sahn de la aljama®.
Casi nunca faltaba, empero, un bafio en sus proximidades, y asi los hallamos
cerca de las tres mezquitas mencionadas (Pozo Amargo, Cabalil y Santa Cruz).

La conversién fue seguramente un proceso lento, debido al gran nimero de
mezquitas de barrio existentes, que sobrepasaba con certeza la necesidad de
lugares de culto para la poblacién mozérabe, castellana y franca de esos pri-
meros momentos. El ya referido abandono de los habitantes musulmanes hacia
igualmente innecesario mantener sus mezquitas en uso. Aun asf, éstos conser-
varon al menos uno de sus oratorios, que pasé a convertirse en la mezquita del
viernes. Probablemente, la primera aljama de la Toledo cristiana fue la después
iglesia de San Salvador, que pasa a manos cristianas en 1159, segtin nos infor-
man los Anales Toledanos. Con posterioridad a esa fecha, el inico masyid al-
muslimin que citan los documentos es el de Tornerias, en el arrabal de los
Francos®, cuyo reducido tamafio indica el escaso niimero de musulmanes que
en esas tardfas fechas habitaban en Toledo. Un caso similar de transformacién
de una mezquita, hasta entonces de barrio, en aljama de la poblacién musul-
mana sometida, se da en Valencia, tras su conquista por el Cid en el afio 1094.
Un autor andalus{ relata cémo un imam «fue nombrado director de la oracién y
predicador de la mezquita llamada masyid rahbat al-qadi de Valencia, tras la
conquista de esta ciudad por los cristianos y su toma de posesién de la
Mezquita Mayor, en el curso del afio 1096/489»6!.

% El afio 1156 (ndm. 1013), en que Arnaldo Cequin manda ser enterrado en él. Gonzilez
Palencia lo traduce por «patio de la catedral». No siempre que se habla de un gurral, sin embargo,
hay que entender safin de una mezquita. Dozy recoge en el Supplément aux Dictionnaires Arabes
el significado mas habitual de gurral, «basse-cour, poulailler» (Alc.: Pedro de Alcaléd), y en sahn
especifica: «dans le sens de cour d’une maison, le pl. est chez Alc. ashan (corral como patio de
casa, patin de casa, patio)», vol. II, 336 y I, 820, respectivamente.

% Se la menciona por primera vez en los documentos mozéarabes en 1190 (904), también en
1202 (nim. 317). En el siglo xv se llamaba «del Solarejo». Debi6 estar abierta al culto hasta la
expulsién de los moriscos en 1501, citdndose en 1505 como «un mesén que fue mezquita de los
moros» (Estenaga, N., «Condicién social de los mudéjares en Toledo», B.R.A. Toledo, 1924, 23).
En algiin momento indeterminado de los siglos xv-xv1, el Libro Becerro del Convento del Carmen
recoge la donacién al convento «de las casas-de la mezquita de El Solarejo, en la Rinconada»
(AHN, Clero, 15074, Libro Becerro II de El Carmen, desde 1385 a 1604, fol. 6).

61 Lévi-Provengal, E., «Glanures cidiennes», Estudios dedicados a Menéndez Pidal, Madrid,
1950, t. I, 470. Se trata de una noticia que proporciona Ibn al-Abbar en su Takmila (ed. Codera,
nim. 118), en la biografia de un personaje piadoso musulmén llamado Abi Bakr Hamdun ibn
Muhammad Ibn al-Mu‘allim, discipulo entre otros de Abii 1-Walid al-Wakkasi. La mezquita, y el
barrio en que se hallaba (el cristiano de Santa Catalina), fueron identificados por Ribera, J., «La
Plaza del Alcalde», Disertaciones y opiisculos, Madrid, 1928, v. II, 319-325. La Mezquita Aljama
de Valencia se consagré en la Catedral dos afios después de la conquista de la ciudad, y el Cid le
da acta de dotacién en 1098 (vid. Menéndez Pidal, R., La Espaiia del Cid, vol. 11, 876).
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En el medio rural toledano, el proceso de conversién de las pequefias mez-
quitas aljamas de cada lugar debié producirse mas rapidamente gracias a la
emigracién®. En esto se diferencia de lo sucedido en tierras aragonesas, donde
fueron muchas las villas y las aldeas en las que, tras la conquista, la poblacién
musulmana superaba a menudo a la cristiana. Alli no era necesario ni discreto
cerrar las mezquitas con el fin de habilitarlas inmediatamente para el culto cris-
tiano®.

El caso de la alqueria de Olias, en el alfoz toledano, evidenciaria tal huida. All{
consta, en un cambio que otorgan en 1169 el alguacil y alcalde don Julidn, hijo de
Abulhasan b. Albazo, a favor del presbitero don Domingo b. Arrim, un corral «de
la gente de la alquerfa» que habia sido mezquita. Aunque la onomdstica de este
lugar podria indicar la presencia de un campesinado musulmén o mozérabe sin
solucién de continuidad desde 1085, varios elementos permiten a J.-P. Molénat
pensar que, tras un periodo de abandono en el que se habfa trastocado el hébitat,
se produjo un reparto de tierras entre colonos llegados de otros lugares®.

Es muy probable que, tanto en un caso como en otro, urbanas o rurales, la
Iglesia escogiera las mezquitas de mejor fébrica y de mayor solidez para con-
vertirlas en parroquias, dejando aquellas otras mas modestas en manos de los
particulares y destinadas a uso laico®. En la mayoria de los casos la adaptacién
al culto cristiano no debia ser costosa. Un cambio de orientacién (que a veces
lleva a una cristiana incorrecta) y la eliminacién de elementos que recordasen
su pasado «pagano», fundamentalmente el mihrab, podian ser suficientes.

Por lo tanto, la Iglesia de Toledo debi6 consagrar gran parte de las antiguas
mezquitas en parroquias y pasé asi a controlar también los bienes y derechos

2 Vid. Molénat, J.-P., «Mudéjars, captifs et affranchis»; Pastor, R., Del Islam al Cristia-
nismo, 97.

9 De ahi que, en 1139, cuando don Lupo, sacristdn y capellén del rey, mis tarde obispo de
Pamplona, solicit6 a Garcia Ramirez que se le concediese la mezquita de Valtierra con sus pose-
siones, el rey consintié con la condicién de que fuese consagrada sélo en el momento oportuno
(«concessi ut cum tempus oportunum advenisset mezquitam illam serracenorum ecclesiam facerent
ad servicium Dei agendum»), Lacarra, J. M., Documentos, niim. 292. Asimismo, cuando Alfonso
I da en 1107 al obispo de Huesca «una de illas mezkitas meliores que ibi sunt, excepto illam maio-
rem», en Tamarite, excluye la mezquita mayor quiz4 porque atin permanecia abierta al culto musul-
mdn. De éstas también disponia el monarca una vez cerradas al culto, puesto que la donacién de
mezquitas continiia mucho tiempo después de la conquista. Lacarra, Documentos, nim. 28; o en
Durén Gudiol, A., Coleccion Diplomdtica de la Catedral de Huesca, Zaragoza, 1960-1969, doc.
101. Vid. todo el proceso en Lacarra, J. M.*, «La Restauracién...», 196-198.

% Gonzélez Palencia, Los mozdrabes, nim. 797, 72-73, y Molénat, J.-P., La Terre et la Ville,
212-214. Este autor piensa que pudo existir un repartimiento al menos en la practica, un reparto de
la tierra alrededor de la ciudad. Para ello se basa en algunas actas de venta, conservadas tinicamente
a partir de la segunda mitad del siglo X11. Ya hemos visto antes algunos aspectos del reparto.

65 Como hemos sefialado en el caso de la situada en Pozo Amargo o en Cabalil.
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anejos a ellas. De aquéllas que no lo fueron y son mencionadas en manos de
particulares, acaso el propio cabildo o el arzobispo, como medio de obtener
beneficios, pudieron cederlas o venderlas (al mismo clero o a seglares) para que
se destinasen a usos domésticos, como ocurrié en Huesca y Zaragoza, y algo
més tarde, en Andalucia®®.

En la documentacién no encontramos, sin embargo, la donacién de pequefias
mezquitas por parte del monarca directamente, ni tampoco formando parte de las
posesiones reales (si exceptuamos el oratorio de Belén que se hallaba en el inte-
rior del alcazar real). Por el contrario, si sabemos que, a lo largo del siglo X1 y X1,
los sucesivos monarcas castellanos se van desprendiendo de muchas de sus pose-
siones en la ciudad de Toledo, sobre todo en el Alficén, en favor de diferentes ins-
tituciones, 6rdenes militares y personajes destacados del reino y de Toledo®”.

Las donaciones reales de mezquitas constituian un hecho frecuente en tie-
rras aragonesas y posteriormente en las andaluzas. En Aragén, por virtud de
una antigua costumbre de la monarquia navarro-aragonesa, correspondia al
monarca la propiedad de las iglesias de su reino, incluidas las que se hallaban
en territorio ain no conquistado, y las mezquitas. Sélo las catedrales escapa-
ban a su potestad®®. De ahi que tenga la facultad de repartirlas y de donarlas
libremente, no sélo a las didcesis (a cuya jurisdiccién pasaban todas aquellas
que se consagraban, es decir, la mayoria), sino también a los grandes monas-
terios y a sefiores particulares en premio a sus servicios a la corona, partici-
pando asi todos ellos en la restauracién eclesidstica y en la repoblacién del
territorio conquistado®. En cuanto a Sevilla, tenemos noticia de algunas mez-

% En Arag6n tenemos documentados algunos casos de cesién o arriendo de mezquitas por parte
de la Iglesia. De cesion se trata cuando, en 1121, el obispo de Zaragoza, don Pedro de Librana, entre-
ga a los monjes de San Pedro de Rodas la mezquita mayor de Osera, «cum omnibus radicibus vel alo-
dibus quae hodie habet vel unquam habuit tempore paganorum, ut fiat ibi ecclesia in honore Dei et
Sancti Petri vel aliorum sanctorum» (Villanueva, J., Viaje literario a las iglesias de Esparia, vol. XV,
245). En 1128, el abad y rector de Santa Maria de Tudela y capellan de Alfonso I, da en censo una mez-
quita a unos particulares, a Roger de Seis y Guillermo Toroldo, «... dono et confirmo illam mesquitam
versus portam Cesaraugustanam uobis Roger de Séis et Willem Toroldo consodali uestro, ut posside-
atis illam iure hereditario et quieto, reddendo prefatae ecclesiae XLVI denarios annis singulis die sanc-
ti Michaelis monetae laccensis» (Lacarra, J. M.*, Documentos, doc. 161). Ya a finales del siglo xm y
siglo X1v, tenemos también el ejemplo de Sevilla, donde las mezquitas no consagradas suponian un
suculento patrimonio inmobiliario del que el arzobispo sacaba importantes rentas, a través de arrien-
dos, cambios y ventas. Se crea un cargo, el «<mayordomo de las mezquitas», que se ocupaba de la admi-
nistracién de esos bienes (Gonzilez, J., Repartimiento de Sevilla, Madrid, 1951, 531-542).

7 Vid., v. g., las obras de Gonzalez, J., Alfonso VIII y Repoblacién y sus documentos.

% Duran Gudiol, A., De la Marca Superior de al-Andalus al reino de Aragdn, Sobrarbe y
Ribagorza, Huesca, 1975, 189.

6 Tanto Sancho Ramirez (1063-1094) como Pedro I (1094-1104) hicieron donacién de mez-
quitas a diferentes monasterios (Montearagén, San Salvador de Leire, San Pedro de Roda o San
Juan de la Pefia, y a las abadias transpirenaicas de Saint-Pons de Thomiéres, Sainte Foi de Conques
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quitas que el rey se reserva y de otras que solicita a la catedral cuando necesi-
ta un local™.

Esta falta de documentos al respecto nos lleva a pensar que, en Toledo,
Alfonso VI quiza no se reservé el derecho de libre disposicién sobre ninguna
mezquita y que todas ellas pasaron a propiedad de la Iglesia, fueran o no con-
sagradas, con todos sus habices, desprendiéndose ésta después de las que no le
fueron necesarias para parroquias.

A MODO DE REFLEXION FINAL

El caso de la mezquita de Bab al-Mardiim, cuyo valor artistico es de sobra
conocido, nos hace dudar del planteamiento, tan 16gico aparentemente, de
que sélo se consagraron en un primer momento las mejores mezquitas des-
de el punto de vista arquitecténico. Quiza fuera precisamente un problema de
caracter practico el que retrasé la conversiéon de la mezquita de Bab al-
Mardiim en iglesia de Santa Cruz. Su peculiar estructura arquitecténica hacia
mas dificil su adaptacién a un uso parroquial. Cuando por fin se consagra al
culto cristiano, se construye un 4bside y el edificio pasa de ser un espacio
centralizado a uno longitudinal, como era lo més normal en las iglesias
medievales. No obstante, la demora también pudo tener su origen en alguna
caracteristica especial de la fundacién o un estatuto particular de la mezquita
en época musulmana. Puesto que su construccidn fue sufragada (min mali-hi,

- de su peculio) por un miembro de la ilustre familia toledana de los Bani 1-
Hadidi, ;tenia ésta un uso restringido o se hallaba dentro de un conjunto resi-
dencial? ;O era tal vez un caso singular de wagf? La cuestién es por qué
habia pasado a manos privadas y no se cristianiz6 hasta un siglo después:
(fue una donacién real o una cesién de la Iglesia? ;O acaso se traté de la
apropiacioén directa de los bienes inmuebles de una familia musulmana hui-
da, entre los cuales se hallaba el oratorio?

y Sauve-Majeure), y a particulares, para que las convirtieran en iglesias o en viviendas, segin los
casos (Laliena, C., y Sénac, P., Musulmans et Chretiens dans le Haut Moyen Age: aux origines de
la Reconquéte aragonaise, Paris, 1991, 171-178; Lacarra, J. M.?, «La Restauracién...», 192-200 y
«La Reconquista...», 50-53; y Durdn Gudiol, A., La Iglesia de Aragén durante los reinados de
Sancho Ramirez y Pedro I, Roma, 1962, 68-70, 92-93. Se pueden ver las citas de los documentos
concretos y las colecciones diplométicas donde se han publicado, cuya relacién aqui seria muy lar-
ga, en estas obras referenciadas).

70 Como en 1260, cuando Alfonso X necesita alojar a unos fisicos venidos a Sevilla para ense-
fiar (Gonzdlez, J., Repartimiento de Sevilla, 11, 336), o cuando en 1261 él mismo da otra a los geno-
veses en la plaza de San Francisco para que hicieran en ella palacio para sus pleitos (Carande, R.,
Sevilla. Fortaleza y mercado, Sevilla, 2. ed., 1975, 79 y notas 127-128).
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Pudo, efectivamente, ocurrir que pasase a manos particulares, escapando al
control del arzobispo. Aunque més tarde, es él quien establece el culto en la
capilla y condiciona su uso por parte de los caballeros. Respecto a esas pecu-
liaridades del estatuto de la mezquita, seria dificil establecer cuéles eran.
Recordemos que, aunque fuera una mezquita de fundacién privada, la cons-
truccién de un oratorio era un acto de religiosidad y una obra pia cuyo fin no
era sélo la salvacién eterna del promotor, sino también el reconocimiento de
sus conciudadanos. Por lo tanto, no se trataba con seguridad de un templo de
acceso restringido o de culto privado, poco frencuente en el Islam medieval
fuera de un contexto palatino, sino una mezquita de barrio para las oraciones
diarias (como lo demuestran sus caracteristicas arquitectonicas). Ello no impi-
de, sin embargo, pensar que fuera conocida en el siglo XI con el nombre del fun-
dador, que ademds figuraba inscrito en su fachada, como ocurria en muchos
casos de los que tenemos memoria gracias a las fuentes hispanodrabes’’. Y del
mismo modo, tampoco es dbice para que ésta fuera utilizada por los miembros
de esa ilustrada familia, como lo eran tantas otras, para ensefiar sus conoci-
mientos en religién y derecho adquiridos en sus viajes a La Meca, El Cairo y
Qayrawan’.

Los Banii 1-Hadidi, eran una familia que destacd, desde finales del siglo X,
por hallarse entre las familias de ulemas toledanos con mas influencia en la
vida de la ciudad y con mayor cultura. Desde el fundador de la mezquita,
Ahmad ibn al-Hadidi, «un alfaqui de grandes conocimientos y acomodada
posicién», hasta su nieto, Abal Bakr ibn al-Hadidi, el que fue ministro y conse-
jero (musawar) de al-Ma’mum, pasando por su hijo, Abii I-Tayyib, que estudié
con su padre en Toledo y en Oriente y reunié una importante biblioteca, todos
los miembros de esta familia, desde finales del siglo X hasta 1075, fueron hom-
bres de ciencia y de religion, dedicados a la ensefianza y a la politica’.

I Por citar un ejemplo, el caso de la pequefia mezquita de Cérdoba llamada de Ibn Futays, un
cadi cordobés erudito (posefa una gran biblioteca) y adinerado (Ibn Baskuwal, Kitab al-Sila, ed.
Codera, Madrid, 1882-1883, nim. 682).

72 En otros casos reciben el nombre del imam de la misma, del ulema o alfaqui que ensefiase alli
o del piadoso que la tuviese por refugio. Existe un caso en Toledo, una mezquita situada en al-Hizam
llamada masyid [Ibn] Dunay al-qadi, donde daba sus clases el alfaqui ‘Amir ibn ‘Amris al-Hijri
(Tbn Baskuwal, Sila, ed. Codera, nim. 949, citado por Delgado, C., Toledo isldmico, 265, 347).

73 Poseen nisba sudarabiga, al-Tuyibi, pero se desconoce el significado de su suhra (caracte-
risticas fisicas, oficios...) al-Hadidi. Marin, M., «Familias de ulemas en Toledo», Estudios
Onomdstico-Biogrdficos de Al-Andalus, V, Madrid, 1992, 229-270, y Toral, L., «Yahya b. al-Hadidi,
un notable en la corte de los Du 1-Nan de Toledo», Estudios Onomdstico-Biogrdficos de Al-
Andalus, V1, Madrid, 1994, 395-414. Para el ambiente cultural toledano, vid. ademds Terés, E., «Le
développement de la civilisation arabe a Toléde», Cahiers de Tunisie, XVIII, 1970, 73-86 y los tra-
bajos citados de M. Marin y de 1. Toral.
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Su mezquita pudo ser, por tanto, a la vez que un oratorio de barrio, un cen-
tro de ensefianza ligado a esa familia’. Y esta circunstancia nos serviria al
tiempo para tratar de explicar su posible singularidad, quiza un acta de wagf
con unas condiciones peculiares o una especial relacién con la residencia de los
Banii 1-Hadidi, en definitiva, algo que justificase su paso a manos privadas sin
ser consagrada en iglesia’.

Pero lo cierto es que, de momento, esto no es mas que una arriesgada hip6-
tesis, pues apenas poseemos datos sobre la mezquita (hasta ahora no se conoce
ninguna fuente que la cite), ni sobre su primer siglo en manos cristianas.
Carecemos todavia de informacién especifica (fundamentalmente de los textos
drabes) sobre la fundacién, uso y funcidn de estas pequefias mezquitas urbanas
de al-Andalus, y lo mismo podria decirse en lo que respecta a sus aspectos for-
males. Sin embargo, es interesante plantearse de nuevo el andlisis de esta mez-
quita, su origen y significado, su destino’®. No debi6 ser un ejemplo dnico en
al-Andalus, como no lo fue en el norte de Africa, donde se conocen dos mez-
quitas de este mismo tipo anteriores a la de Ibn al-Hadidi”’, pero al menos si
infrecuente. Pudiera tratarse mds bien de un capricho erudito de su fundador.
Se atina aqui una tipologia arquitectdnica de origen incierto, con implicaciones
simbdlicas y funcionales no del todo claras, y una copia intencionada de cier-
tos elementos embleméticos de la Mezquita Aljama de Cérdoba’®. Estariamos
ante un proyecto consciente que cuenta para su realizacién con unos hébiles
maestros, diestros en el uso de las formas cordobesas y de vastos conocimien-
tos arquitectonicos, capaces de levantar esta estructura peculiar.

74 Su singular disposicién espacial se adaptarfa bien a las halga-s de estudiantes alrededor del
maestro.

75 Hay que tener en cuenta a este respecto que Abii Bakr ibn al-Hadidi y su hijo, Sa‘id, gadi de
Toledo desde 1070, cayeron en desgracia tras la muerte de al-Ma’mum, en 467/1075. El primero
fue asesinado en una revuelta instigada por sus enemigos politicos con el consentimiento de al-
Qadir, y su hijo encarcelado. Es probable que sus posesiones les fueran arrebatadas y pasaran a
otras manos, mientras que la familia quiz4 abandoné la ciudad. Encontramos a un miembro de los
Banii al-Hadidi en Valencia en 485/1092, momento de la sublevacién del gadi Ibn Yahhaf contra
Yahya al-Qadir, ahora rey de la taifa valenciana; segin Ibn ‘Idari, fue precisamente el encargado
de ejecutarle (Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib (IV), trad. de Huici Miranda, Valencia, 1963, 68-69).

76 A partir del estudio de Ewert, C., «Die Moschee am Bab al-Mardiim in Toledo. Eine Kopie’
der Moschee von Cordoba», Madrider Mitteilungen, 18 (1977), 287-354.

77 En Susa, la mezquita de B Fatata, construida por un emir aglabi ente 838 y 841, y en
Qayrawan la llamada «mezquita de las tres puertas», construida por un personaje, de origen anda-
lusi precisamente, llamado Muhammad b. Jayriin al-Ma‘afiri en 252/866-867. Ambas poseen tam-
bién una inscripcién fundacional y la segunda estd citada en las fuentes (concretamente por Ibn
‘Idari en su Bayan). Creswell, K. A. C., y Allan, J. W., A Short Account of Early Muslim
Architecture, El Cairo, 1989, 348-353 y 388-389. Anteriores serian las del «Darb Zubayda»
(Arabia Saudi, 786-809).

8 Ewert, C., 1977, op. cit. supra.
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APENDICE
DOCUMENTOS DE LA CONVERSION DE LA MEZQUITA DE BAB AL-MARDUM

1. El primer documento estd fechado en 1183, tres afios antes del ya conocido. Se tra-
ta de una donacién que se halla en el Libro de Privilegios de la Orden de San Juan
de Jerusalén, cuyo contenido ha sido compilado por Carlos de Ayala:

In nomine sancte et individue Trinitatis, Patris et Filii et Spiritus Sancti,
amen. Tam presentibus quam futuris, notum sit ac manifestum quod ego
Dominicus Petri atque Juliana mea uxor, libera et sana men-//-te atque devota
voluntate et bono intelectu, pro animarum nostrarum redemptione, damus et
concedimus unam casam que dicitur de Sancta Cruce, que olim fuit mesquita
maurorum, quam habemus in colacione Sancti Nicholai, in Toleto, Deo et
Hospitali de Therusalem omnibusque fratribus ibidem Deo servientibus. Tali
inquam tenore donamus predictam casam quatinus, quantocius poterint, in
honore Sancte Crucis illam consecrari faciant, et sit eorum capella et orato-
rium. Ista autem casa est iuxta portam que dicitur de Bani Abardon, infra
Toletum. Et damus ei tali pacto talique condicione eadem casam quatinus supra-
dicti fratres eorumque successores, iure hereditario, in perpetuum possideant.

Facta carta era M.* CC.? XX1.% in mense september, feria IL.” Martinus
Petri, testis; Alfonsus, testis; Rodericus, pastor, testis; Petrus scriptor, qui scrip-
sit cartam, testis. Istud donum fuit [flactum regnante rege Alfonso cum uxore
sua Alienor in Castella et in Strematura et in Toleto; Gundissalvo, existente
Toletano archiepiscopo; don Paris, alguazil in Toleto; Stephanus Juliani, alcal-
de mixtorum arabum in Toleto; et Petrus Diaz, alcalde in Toleto castellanorum
et francorum; Martinus de Ulmeda confirmat™.

2. El segundo documento, que data de 1186, estd inserto en el Libro de los Privilegios
de la Iglesia Toledana. Se habia interpretado como una cesion de la iglesia de Santa
Cruz a los caballeros de San Juan de Jerusalén gracias a un acuerdo entre el rey
Alfonso VIII y el arzobispo de Toledo, don Gonzalo Pérez:

Notum sit omnibus presentibus et futuris quod dominus Gundisaluus,
Toletane sedis archiepiscopus et Hispaniarum primas, ad preces et instanciam
domini Aldefonsi, regis Castelle et Toleti, instaurauit ecclesiam fratum

™ Libro de Privilegios, fols. 321v-322r, «Capitulo XCI. De la casa de Sancta Cruz. CCC.LXXXVII»,
Ayala Martinez, C., Libro de Privilegios de la Orden de San Juan de Jerusalén en Castilla y Leon
(siglos x11-xv), Madrid, 1995, doc. 145, 324-325.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons
Reconocimiento 4.0 Internacional (CC BY 4.0)



AQ. XX, 1999 LA MEZQUITA DE BAB AL-MARDUM 325

Hospitalis, inuocationis Sancte Crucis, que est sita iuxta portam de Valmerdon,
tali pacto et conditione interueniente, quod hospitalarii in ea non recipiant
parrochianos ecclesiarum domini archiepiscopi Toletani et Hyspaniarum pima-
tis in uita nec in morte, nec decimas nec primicias nec iura alliarum ecclesia-
rum percipiant, interdictis et excomunicatis ab archiepiscopo uel uicariis suis
non comunicent, nec eos recipiant; cum ecclesie Toleto fuerint interdicte, non
celebrentur diuina obsequia in prefata ecclesia Sancte Crucis, nisi sub silencio,
clausis ianuis. Interdictum domini Toletani archiepiscopi et Hyspaniarum pri-
matis super aliquo predictorum seruetur in supradicta ecclesia in supradictis
casibus, quandocumque dominus archiepiscopus Toletanus et Hyspaniarum pri-
mas super aliquo predictorum exequeretur, si conmoniti fratres ad satisfactio-
nem uenire neglexerint. Ad hec dominus Aldefonsus, rex Castelle et Toleti, alli-
gat se et promittit et conuenit domino archiepiscopo Toletano et Hyspaniarum
primati et Toletane ecclesie, quod istam conuenienciam, sicut hec est scripta,
faciat a priore Hospitalis concedi et confirmari et ab ipso priore et suis fratri-
bus obseruari, quod, nisi fecerit, mutat dominus A, rex Castelle et Toleti, supra-
nominatam ecclesiam Sancte Crucis in potestatem et ius domini archiepiscopi et
Hyspaniraum primatis, et fratres nullam rationem conquerendi super hoc uel
ecclesiam repetendi habeant. Quod si domunis Papa contra hoc aliquid aliud
protulerit et mandauerit, dominus Alfonsus, rex Castelle et Toleti, non teneatur
de cetero super eo domino archiepiscopo Toletano, Hyspaniarum primati, de
predicti pacti obseruancia, nec fratres illud teneantur obseruare,
Facta carta apud Toletum, era M.” CC.* XX.% I1.° kalendas Iulii.®°

RESUMEN

Partiendo de un nuevo documento que fecha la conversion de la antigua mezquita de
Bab al-Mardium en capilla en 1183, un siglo después de la conquista de Toledo por
Alfonso VI, se ha tratado de indagar en el proceso de cristianizacion de las mezquitas
urbanas y rurales de Toledo entre los siglos x1 y xin: el papel desempefiado en su reparto
y el de sus habices por el Rey, la Iglesia y los diferentes grupos de poblacién, el destino
de aquellas mezquitas que no se consagraron, o las semejanzas y las particularidades del
proceso toledano respecto al llevado a cabo en otras regiones andalusies. Para acabar, se

80 Guerrero Ventas, P.,, El gran priorato de Castilla y Leén de la Orden de San Juan de
Jerusalén en el Campo de la Mancha, Toledo, 1969, doc. 1 (329-330). Gonzilez, J., El Reino de
Castilla en la época de Alfonso VIII, 3 vols., Madrid, 1960, Coleccién Diplomética, doc. 455.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons
Reconocimiento 4.0 Internacional (CC BY 4.0)



326 S. CaLvo CAPILLA AQ. XX, 1999

plantean algunas preguntas e hipétesis sobre la funcién y el cardcter de la propia mezqui-
ta, fundada por Ahmad ibn al-Hadidi en el aiio 390/999-1000.

ABSTRACT

The article analyses the process of conversion of the urban and rural mosques into
churches in Toledo between the X1 and X111 centuries. Our starting point is a document that
dates the conversion of the former mosque of Bab al-Mardum back to 1183, a century
after the conquest of the city by Alfonso VI. Some of the aspects studied here are the role
played by the King, the Church and the Christian population in the share-out of the mos-
ques and their properties, the different uses of the mosques not converted into parish chur-
ches, or the differences and the similarities between this process and the one in other
regions of al-Andalus. At the end we suggest hypotheses about the mosque founded by
Ahmad ibn al-Hadid1 in 390/999-1000.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-qantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons
Reconocimiento 4.0 Internacional (CC BY 4.0)



AQ. XX, 1999 LA MEZQUITA DE BAB AL-MARDOM 327

RiD TATO

Figura 1. Localizacién de las mezquitas citadas en el texto sobre el plano actual de
Toledo:
1. al-Masyid al-Yami - Catedral.
2. Masyid Bab al-Mardum o Abmad ibn al-Hadidi — Ermita del Cristo de la Luz.
3. Iglesia del Salvador — Masyid de nombre desconocido.
4. Mezquita de «Tornerfas» o del «Solarejo».
5. Mezquita de «Pozo Amargo» y bafio.
6. Mezquita de «Cabalil» y bafio.
7. Iglesia de Santa Justa — Masyid de nombre desconocido.
8. Capilla de Belén, oratorio en el Alcézar.
9. Iglesia de San Sebastidn — Masyid de nombre desconocido (;Dabbagin?)
10. Iglesia de San Lorenzo — ;Masyid?
11. Parroquia de San Nicolas.
12. Puerta del Sol.
13. Iglesia de Santiago, Arrabal.
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Figura 2. La Bab al-Mardam desde el interior de la madina.
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Figura 3. La mezquita de Ibn al-Hadidi desde la Bab al-Mardiim .
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Figura 4. Detalle de la inscripcién fundacional de la mezquita (390H/999-1000).

Figura 5. Planta de la mezquita de Pozo Amargo (Passini, J. et
Molénat, J.-P., «Persistence parcellaire...», 1992, 192).
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