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IBN HAWT ALLAH (M. 612/1215) AND TWO WOMEN
FROM SEVILLA
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Abl Muhammad ‘Abd Allah b. Sulayman Ibn Hawt Allah y otros
miembros de su familia han venido siendo objeto de atencion desde
que, en 1927, Asin Palacios se ocupd del «célebre tedlogo granadino
Benhautalay, al que incluyo en su catalogo de «discipulos mediatos»
de Ibn Hazm 2. Afios después J. M. Forneas dedico un detallado estu-
dio a este personaje, asi como a otros miembros de su familia: su pa-
dre, Sulayman b. Da’ad b. ‘Abd al-Rahman b. Sulayméan b. ‘Umar b.
Hawt Allah al-Ansari al-Tuwayzi (m. 567/1171), su hermano Abi
Sulayman Da’id (m. 621/1224), su hijo Ahmad y su sobrino Muham-
mad 3. La mayor parte de ese estudio, sin embargo, estaba dedicada al
analisis y posibles origenes del nombre familiar, tema sobre el que
volvidé poco después J. Oliver Asin 4, para manifestar su desacuerdo
con alguna de las propuestas de Forneas. Al mismo tiempo, planteaba
Oliver Asin un posible origen de la familia en un caserio llamado
Faudella, al norte de Lérida, para deducir de ello que los Hawt Allah

! Este trabajo se incluye en el proyecto de investigacion “Movilidad geografica y social
de la poblacion musulmana de la Peninsula Ibérica (s. x1-x11)”’, HUM2006-08644/FILO.

2 Asin Palacios, M., Abenhdzam de Cérdoba y su historia critica de las ideas reli-
giosas, Madrid, 1927, 1, 307.

3 Forneas, J. M., “Sobre los Banii Hawt Allah (=Hawtella) y algunos fenémenos fo-
néticos del arabe levantino”, Al-Andalus, XXXII (1967), 445-457. Forneas hizo un uso
exhaustivo, como era habitual en sus trabajos, de toda la documentacion biografica y bio-
bibliografica a su alcance, por lo que muy poco mas se ha podido afiadir después a sus re-
ferencias (cf. M. Penelas y J. Zan6n, “Nomina de ulemas andalusies de época almohade”,
M. Fierro y M. L. Avila (eds.), Biografias almohades, I (EOBA, 1X), Madrid-Granada,
1999, 11-222, n.° 213, 577, 630 y 910).

4 “En torno a los Banii Hawt Allah”, Al-Andalus, XXXIII (1968), 221-229. Los da-
tos sobre los Banti Hawt Allah, en este articulo, proceden del publicado por Forneas y del
texto de Asin Palacios citado mas arriba.
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fueron «primero, catalanes; luego, valencianos; y al fin, malague-
fnos» 3.

Las relaciones de Ibn Hawt Allah con Averroes, de quien habia
sido discipulo, pero hacia el que manifesté mas tarde una abierta opo-
sicion, se han dado también a conocer no hace mucho °. La aportacion
de mayor entidad, no obstante, para el conocimiento de la vida de Ibn
Hawt Allah es la larga biografia que le ha dedicado C. Adang dentro
de su estudio sobre los zahiries de época almohade 7, biografia que
aporta una cuidadosa lectura de las fuentes biograficas que, en no es-
caso numero, se ocuparon de Ibn Hawt Allah, y en la que se sitia ade-
cuadamente a este personaje dentro del contexto intelectual de su
época.

Todos estos estudios han agotado, practicamente, las posibilidades
de explotacion de los documentos biograficos relativos a Ibn Hawt
Allah, por lo cual no cabria volver a ocuparse de ¢l de no surgir nue-
vas informaciones que puedan afiadirse a lo contenido en la literatura
biobibliografica ya conocida.

No hace mucho tiempo, consultando la coleccion de consultas ju-
ridicas reunida por el tunecino al-Burzuli (m. 841/1438), tropecé con
un texto en el que se daba ese caso, es decir, se trataba un episodio de
la vida de Ibn Hawt Allah que no aparecia recogido en ninguna de sus
biografias. El texto en si, por otra parte, contenia otros datos de inte-
rés no desdefiable para la historia social de la Sevilla almohade, por lo
que he creido conveniente darlo a conocer. Esta es su traduccion:

Estabamos departiendo un dia en presencia de un alfaqui que habia ejercido
como juez en al-Andalus e Ifrigiya, el cual dijo:

—Sabéis cudl fue la razon de la llegada de Abi Muhammad Ibn Hawt Allah,
el tradicionista, a vuestro pais?

Le pedimos que nos informara sobre ello y nos conto lo siguiente:

Siendo Aba Muhammad gadr de Sevilla, dos mujeres de familia noble, entre
las que habia enemistad, fueron [un dia] al bafio. Una de ellas ordeno a sus sir-
vientas que colocaran sus ropas en medio de las de la otra y asi lo hicieron. Cuan-
do después salio, pidid sus ropas, pero no se encontraron. La mujer dijo entonces
a la dueia del bafio: «He visto a Fulana en el bafio; ella es la tinica que ha podido
coger mis ropas». La encargada lo negd, diciendo: «;Ella, que es de tan buena

5 Ibidem, 229.

¢ Puig, J., “Materials on Averroes’s circle”, JNES, 51 (1992), 241-260, esp. 253.

7 “Zahms of Almohad times”, M. L. AV11ayM Fierro (eds.), Biografias almohades,
11 (EOBA, X), Madrid-Granada, 2000, 413-479, esp. 433-443.
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casa, va a hacer una cosa asi? Yo te compensaré por los vestidos». [La mujer] in-
sistid en que se inspeccionaran las ropas y pidio que las trajeran; las mujeres tes-
tificaron en contra de la otra. Se elevo el asunto a Ibn Hawt Allah, que cogid a la
mujer y ordeno6 que fuera encarcelada o, segun otros, azotada. Después [alguien]
intercedi6 por ella ® y la dejo ir.

El hermano de esta mujer se levanto en la mezquita aljama de Sevilla y empla-
z6 a Ibn Hawt Allah ante el emir de los creyentes, al-Nasir, que estaba entonces
asediando al-Mahdiya. Ibn Hawt Allah abandono el pais y le siguio, hasta que
[ambos] llegaron ante al-Nasir. E1 hombre le sometid su caso, que tanto ¢l como
los alfaquies consideraron un asunto muy grave.

Dijo el emir de los creyentes: «que se conceda a esta mujer el derecho al ta-
liony. Esto se hizo muy penoso para los alfaquies que estaban con ¢l [Ibn Hawt
Allah] y no dejaron de congraciarse con su oponente [el hermano] hasta que le
concedio el perdon, y eso que llevaba consigo un poder de su hermana exigiendo
ese castigo °.

El interés de este texto es multiple, como ya se ha dicho. En primer
lugar, da alguna precision cronologica sobre la vida de Ibn Hawt Allah.
Por la literatura biografica que le concierne se sabe que fue juez en
Cordoba, Mallorca, Sevilla, Murcia, Salé y Ceuta aunque, como sefiala
C. Adang, esas fuentes no hacen constar las fechas en las que ejercio su
cargo en estas ciudades 0. Gracias a una fuente cronistica se puede da-
tar, por otra parte, el afio (607/1210-11) en que Ibn Hawt Allah fue des-
tituido como juez de Murcia y nombrado para el mismo cargo en Cor-
doba '1; ahora, gracias al texto recogido por al-Burzuli, se puede fechar
el periodo en que ejercio la judicatura en Sevilla, ya que en ese mo-
mento el califa almohade al-Nasir estaba asediando al-Mahdiya, que
acabd tomando el 27 de yumada I de 602/9 de enero de 1206 2. Ese
afio, Ibn Hawt Allah contaba 52 de edad.

8 En el texto 4rabe, takallama fi-ha. El sentido con el que se ha traducido esta expre-
sion no suele encontrarse en los diccionarios (o si lo hace, tiene otro régimen preposicio-
nal; cf. WKAS, 1, 331, 1. 30). Pero se halla claramente documentado en Abii 1-Faray al-Is-
fahani, Kitab al-Agani, ‘A. al-N. Nasif (ed.), vol. XX, El Cairo, 1972, 397, donde
takallama fi aparece como sinénimo de Safa ‘a (debo esta referencia a L. Molina).

O Al-Burzuli, Yami‘ masd’il al-ahkam li-ma nazala min al-qadaya bi-lI-mufiin
wa-I-hukkam, M. al-H. al-Hila (ed.), Beirut, 2002, VI, 378-379.

10§ se sabe que pas6 un periodo de su vida como preceptor de los hijos del califa al-
mohade al-Mansir y que fue después cuando fue nombrado juez de Mallorca (Adang, C.,
“Zahiris of Almohad times”, 436).

" Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-mugrib. Qism al-muwahhidin, M. 1. al-Kattani et alii
(eds.), Casablanca, 1985, 256.

12 Huici Miranda, A., Historia politica del imperio almohade, 11, Tetuan, 1957,
405-406; Lévi-Provencal, E., “Al-Nasir”, EP, s.v.
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Pero por supuesto, mas alla de esta precision cronologica, lo mas
relevante de este texto para la biografia de Ibn Hawt Allah es el relato
de su viaje a Ifrigiya y las razones que le impulsaron o, mas bien, le
obligaron a realizarlo. Si se da crédito al informador de al-Burzuli
(que no se identifica en ningin momento), un asunto relativamente
trivial en origen, que se llevo a su juzgado, fue el detonante de una ac-
cion judicial que llegd a tomar proporciones desmesuradas.

El texto dice claramente que las dos mujeres que originaron todo
el asunto pertenecian a familias nobles de la ciudad de Sevilla (min
a ‘yani-ha), pero no explica la causa de la enemistad que habia entre
ellas, ni si procedia de una cuestion personal o de una rivalidad entre
sus respectivas familias. En otro lugar me he referido al antagonismo
que enfrentaba, en Sevilla, a las poderosas familias de los Bani
1-Yadd, los Banii ‘Azima y los Banii Zuhr; en algln caso se afirma
explicitamente que los enfrentamientos entre ellas estaban motivados
por su lucha por el poder politico y econdmico en la ciudad, todo ello
durante el califato de los inmediatos predecesores de al-Nasir 13. Pudo
darse una situaciéon muy semejante entre las familias a las que perte-
necian estas dos mujeres, una de las cuales no desperdicio la circuns-
tancia que se le ofrecia para perjudicar a la otra.

El alfaqui que relata la historia, evidentemente andalusi, situa su
inicio en un bafio publico de Sevilla, al que habian acudido ambas
mujeres, acompanadas de sus sirvientas . Como es sabido, una co-
rriente de opinion muy difundida entre los juristas musulmanes con-
dena tajantemente la presencia de mujeres en los bafos, a los que s6lo
les deberia estar permitido acudir en caso de enfermedad o tras el par-
to 1°. El mismo al-Burzuli, en otro lugar de su compilacion !9, repro-

13 Marin, M., “Abii Bakr Ibn al-Yadd y su familia”, M. Fierro y M. L. Avila (eds.),
Biografias almohades, I (EOBA, 1X), Madrid-Granada, 1999, 223-259, esp. 252-253.

14 Sobre los bafios publicos de Sevilla, v. Torres Balbas, L., “Notas sobre Sevilla en
la época musulmana”, Al-Andalus, X (1945), 177-196 (esp. 179-186); Valor Piechotta,
M., “Los banos en la Sevilla islamica”, Arqueologia Medieval, 3 (1993), 161-169 y
Amores Carredano, F. de y Vera Reina, M., “El bafio de la reina mora”, Sevilla almoha-
de, M. Valor Piechotta y A. Tahiri (coords.), Sevilla, 1999, 155-159.

15 Véanse esta y otras opiniones semejantes en C. de la Puente, “Juridical Sources
for the Study of Women: Limitations of the Female’s Capacity to Act According to
Maliki Law”, M. Marin y R. Deguilhem (eds.), Writing the Feminine: Women in Arab
Sources, Londres, 2002, 95-110, esp. 102-105 y “Mujeres andalusies y bafios publicos”,
Baiios drabes en Toledo, Toledo, 2006, 49-57.

16 Yami* masd’il al-ahkam, 111, 661-662.
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duce esta opinion y otras semejantes, entre las que puede destacarse la
sentencia pronunciada por ‘Abd al-Malik b. Habib !7 cuando se le
pregunta si debe la autoridad (a/-sultan) prohibir la entrada de las mu-
jeres en los bafos, a lo que responde lo siguiente:

Debe hacerlo y de la forma mas enérgica. Yo no he visto en Medina que las
mujeres entrasen en los bafios. Soy de la opinion que debe prohibirseles esto
enérgicamente e imponérselo, asi como se debe instruir al duefio del bafio para
que ninguna mujer entre en ¢l. El bafio es para los hombres, y no debe hacerse si
no es con pudor y recato. Esta era la opinion de Asbag 8.

La pervivencia, a lo largo de los siglos, de esta posicion contraria
a la presencia de mujeres en los bafios no es nada sorprendente; coin-
cide con otras limitaciones a la aparicion de mujeres en lugares publi-
cos, expresadas con igual entusiasmo por moralistas, censores de cos-
tumbres, tedlogos y expertos jurisperitos 1°. Otra cosa, por supuesto,
eran las practicas sociales, que no siempre se adecuaban a esas nor-
mas tedricas 2°. En el caso de la prohibicion a las mujeres de ir a los
bafios, la constancia con que se repite es ya un indicio de su limitada
aplicacion. Por otra parte, no faltan textos en los que se alude sin con-
dena alguna a la presencia de mujeres en los bafios; éste reproducido
por al-Burzuli a proposito de Ibn Hawt Allah es uno de ellos, con el
valor afiadido de que sus protagonistas son mujeres de excelente posi-
cion y buena familia, precisamente aquellas de las que mas se espera-
ba que llevasen una vida recluida en sus casas.

El cuadro descrito por el desconocido alfaqui andalusi muestra, a
pesar de su concision, un fragmento de la vida cotidiana de estas mu-
jeres. Debido a su elevada posicion social, van al bafio acompanadas

17 Deduzco, por el contexto y el contenido de la respuesta, que debe de tratarse de él,
aunque en el texto solo se le llame “Abd al-Malik”. En su Kitab Adab al-nisa’, ‘A. Turki
(ed.), Beirut, 1992, Ibn Habib se refiere en dos ocasiones (pp. 218 y 229) a otras costum-
bres de las mujeres de Medina como fuente de autoridad para sus opiniones.

18 Al-Burzuli, Yami‘ masa’il al-ahkam, 111, 661.

19 Las opiniones de Ibn Hazm a este respecto han sido estudiadas por C. Adang,
“Women’s Access to Public Space According to al-Muhalla bi-I-Athar”’, M. Marin y R.
Deguilhem (eds.), Writing the Feminine: Women in Arab Sources, Londres, 2002, 73-94.

20 Aguilar, V. y Marin, M., “Las mujeres en el espacio urbano de al-Andalus”, Casas
v palacios de al-Andalus, J. Navarro Palazon (ed.), Barcelona, 1995, 39-44 y Valencia
Rodriguez, R., “La mujer y el espacio publico de las ciudades andalusies”, M. 1. Calero
Secall y R. Francia Somalo (eds.), Saber y vivir: mujer, antigiiedad y medievo, Malaga,
1996, 115-125; en ambos trabajos se utilizan los tratados de hisba para documentar la
presencia publica de las mujeres.

Al-Qantara (AQ) XXIX 1, enero-junio 2008, pp. 209-219 ISSN 0211-3589



214 VARIEDADES

de sirvientas y esclavas, que las atienden y cuidan de sus ropas y otros
enseres necesarios para la estancia en el bafio 2!. Como es sabido, s6lo
las mujeres de buena familia tenian derecho, reconocido por la juris-
prudencia, a ser «servidas» (majdiima) ?*> y a que sus maridos pagasen
el salario de sus criadas, de manera que acudir al bafio acompafiadas
por un séquito de servidoras dejaba bien claro cudl era su rango so-
cial. Podian apreciarse igualmente otros signos de distincion personal
y familiar: el valor y la calidad de las ropas, joyas, afeites y cosméti-
cos se hacian publicos entre las mujeres que acudian al bafo, convir-
tiéndose en materia de comentario y competicion. El riguroso mora-
lista egipcio de origen magrebi, Ibn al-Hayy, era consciente de ello
cuando afirma, en el siglo VIII/X1V, que las galas con las que se ador-
nan las mujeres para ir al baflo despiertan envidia en quienes no las
poseen y que, en su afan por conseguir cosas semejantes, causan dis-
gustos a sus maridos 2.

La mujer sevillana que decidid tender una trampa a su enemiga
utiliz6 para ello a sus criadas, con cuya lealtad contaba de antemano.
Son las criadas quienes cumplen sus 6rdenes de mezclar la ropa de su
duena con la de la otra mujer y son ellas las que «descubren» que los
vestidos presuntamente robados estan mezclados con los de la acusa-
da. Pero antes de llegar a ese punto, el relato introduce otra figura de
mujer: la encargada del bafio, a la que se llama sahibat al-hammam o
hammamiya.

En el tratado de hisba de Ibn ‘Abdiin se recomienda que «el recau-
dador del bafio» (mutaqabbil al-hammam) no atienda a las mujeres
para evitar ocasiones de «libertinaje y fornicacion» 2. Pero ni Ibn
‘Abdin ni, hasta donde he podido comprobar, ninguna otra fuente an-
dalusi mencionan a las «encargadas del bafio», aunque su existencia
era de suponer, como requisito indispensable para gestionar la presen-

21 Segtin un modelo de contrato reproducido por al-Yaziri, entraban en esta categoria
pafiuelos, toallas, arcilla para lavarse la cabeza y pasta depilatoria [al-manddil wa-ardiyat
al-tayfif wa-I-tafl li-gas! al-ru’is wa-l-nira; al-Yaziri (m. 585/1189), al-Magsad
al-mahmiid fi taljis al-‘uqid, A. Ferreras (ed.), Madrid, 1998, 208].

22 Marin, M., Mujeres en al-Andalus, Madrid, 2000, 262.

23 Tbn al-Hayy, al-Madjal, s.1., 1981, 11, 172-173.

2+ Tbn ‘Abdin, Risdla fi I-gada’ wa-I-hisba, E. Lévi-Provengal (ed.), El Cairo, 1955,
49; trad. E. Lévi-Provengal y E. Garcia Gémez, Sevilla a comienzos del siglo XII. El tra-
tado de Ibn Abdun, Madrid, 1948, 151.
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cia de las mujeres en el interior de los bafios publicos y garantizar el
correcto desarrollo de su funcion 2.

En ese contexto, la intervencion de la hammamiya sevillana se di-
rige claramente a contener las consecuencias del escandalo que ve
avecinarse y que no podia sino perjudicar la reputacion del estableci-
miento en el que trabajaba y la suya propia. Ante la afirmacion de la
acusadora («ella es la unica que ha podido coger mis ropas»), la en-
cargada del bafio replica recurriendo a un argumento de base social: la
acusada pertenece a una familia noble y respetada (min afddil al-nas)
y por tanto, no puede esperarse de ella que haya cometido el acto que
se le imputa. Pero, puesto que las ropas han desaparecido, la
hammamiya se ofrece a compensar a su duefia, que debia de ser una
buena clienta. El papel de la encargada del bafio, como puede obser-
varse en esta breve escena, no se limitaba a asegurar el bienestar fisi-
co de las mujeres, sino que mediaba en los conflictos que podian sur-
gir entre ellas 20. En este caso no tuvo éxito por la decidida actuacion
de la acusadora, que persistio en sus alegaciones y consiguid que tes-
timoniaran a su favor las mujeres que la acompafiaban (y quiza, aun-
que el texto no lo exprese, otras que estuvieran en ese momento en el
bafio y que vieron la ocasion de congraciarse con ella).

El relato deja entonces el ambito del bafio publico y se traslada al
tribunal de Ibn Hawt Allah, juez mayor de Sevilla. La extremada con-
cision con que se narran los hechos elimina todos los pasos del proce-
so judicial, ofreciendo Unicamente su resultado: Ibn Hawt Allah dio

25 En Egipto, seglin testimonio de Ibn al-Hayy (a/-Madjal, 11, 172) esta profesional
recibia el nombre de balldna (como “asistente de bafios” traduce este término ‘Abd
ar-Raziq, A., La femme au temps des mamlouks en Egypte, El Cairo, 1973). Ibn al-Hayy,
loc. cit., recomienda que la ballana no entre a ver a las mujeres mientras estan en el bafio;
el tunecino Ibn al-Munasif (m. 620/1223) también encarece que las mujeres no muestren
su desnudez unas a otras en el bafio [Tanbih al-hukkam, ed. parcial M. J. Viguera, “La
censura de costumbres en el Tanbih al-hukkdm de Tbn al-Munasif (1168-1223), Actas de
las Il Jornadas de Cultura Arabe e Islamica (Madrid, 1980), Madrid, 1985, 602].

26 La descripcion que hace E. Lévi-Provengal de las actividades de las mujeres anda-
lusies en los bafios publicos (Histoire de I’Espagne musulmane, Ill. Le siécle du califat
de Cordoue, Paris, 1953, 431) parece inspirarse en la realidad marroqui contemporanea
del autor, que no cita ninguna fuente escrita para documentar sus afirmaciones. Casi lite-
ralmente las reproduce Ari¢, R., “Apercus sur la femme dans I’Espagne musulmane”,
Arabes, judias y cristianas: mujeres en la Europa medieval, C. del Moral (ed.), Granada,
1993, 143. También las recoge el peculiar trabajo de Mata Mata, P., “Digresiones (y
transgresiones) a propoésito del bafio femenino en al-Andalus”, Electronical Journal of
Oriental Studies, VIII (2004), 1-13.
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crédito a los falsos testimonios y condené a la acusada a una pena de
carcel o de azotes.

Al emitir su sentencia, el gadr estaba tomando en cuenta que, se-
gun la doctrina legal isldmica, el supuesto delito no era de robo (sari-
qa), castigado con la amputacion en tanto que perteneciente a la cate-
goria de hudid, sino de hurto, ya que los bienes robados no se
encontraban bajo custodia (firz), al hallarse en un lugar, como el
bafio, accesible al publico 2. Desde época temprana, la jurisprudencia
maliki habia tenido en cuenta esta distincion, aunque no siempre se
estuvo de acuerdo en la definicion exacta de los lugares que podian
ser considerados como hirz 28. Ibn Hawt Allah, en todo caso, debia de
opinar que los bafios no pertenecian a esa categoria y, en consecuen-
cia, condeno a la acusada a la pena de carcel o de azotes .

Pero al pronunciar esa sentencia, Ibn Hawt Allah estaba cometien-
do un grave error, si no juridico, desde luego social. Una mujer del
rango de la acusada, miembro de los grupos de élite sevillanos
(a ‘van) podia esperar ser tratada de otro modo: recibir una amonesta-
cion del juez y ser devuelta a continuacion a su familia. Al menos
esto era lo que recomendaba un jurista como el oriental al-Kasani
(m. 587/1189) para los terratenientes y la €lite militar, mientras que
los descendientes del Profeta y los juristas solo debian ser amonesta-

27 Heffening, W., “Sarika”, EP, IX, 62-3. Véase también Santillana, D., Istituzioni di
diritto musulmano malichita, Roma, 11, 1938, 452 y ss. y Schacht, J., An Introduction to
Islamic Law, Oxford, 1964, 175. Arévalo, R., Derecho penal islamico. Escuela malekita,
Tanger, 1939, 102, hace equivaler sariga a “hurto”, de forma, a mi parecer, errénea, ya
que no tiene en cuenta la definiciéon de “robo” y “hurto” en castellano (DRAE, s.v.
“robo”: “delito que se comete apoderandose con animo de lucro de una cosa mueble aje-
na, empleandose violencia o intimidacion sobre las personas, o fuerza en las cosas”; s.v.
“hurto”: “delito consistente en tomar con animo de lucro cosas muebles ajenas contra la
voluntad de su duefio, sin que concurran las circunstancias que caracterizan el delito de
robo”).

28 Véase la respuesta de Asbag b. al-Faray (m. 225/840) a una cuestion planteada por
‘Abd al-Malik b. Habib: el robo de una silla de montar que lleva una acémila en un cam-
po donde esta pastando no debe castigarse con hadd porque lo robado no estaba en un lu-
gar custodiado; en otra cuestion parecida, hay divergencias entre los juristas, ya que lo
robado estaba en una yugada, y unos dicen que ese lugar es hirz y otros que no [Arcas
Campoy, M., “Actos delictivos y accion penal en la Wadiha de Ibn Habib”, Boletin de la
Asociacion Espaiiola de Orientalistas, XXXIV (1998), 139-146, esp. 144].

2 En el periodo almoravide, los casos estudiados por D. Serrano muestran la aplica-
cion de la pena de carcel para el delito de hurto. Cf. Serrano, D., “Twelve Court Cases on
the Application of Penal Law under the Almoravids”, Dispensing Justice in Islam. Qadis
and their Judgments, M. Kh. Masud, R. Peters y D. S. Powers (eds.), Leiden, 2006,
473-493, esp. 480 y 489.
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dos por el enviado de un juez y a las clases bajas (sifla) se reservaba
la posibilidad de ser amonestados, llevados ante el juez, encarcelados
y azotados . En al-Andalus no faltan tampoco testimonios, sobre
todo pero no tnicamente literarios, que van en la misma direccion, al-
gunos de los cuales fueron reunidos por E. Garcia Gémez 3'. En ese
contexto, la actuacion de Ibn Hawt Allah pudo deberse a un exceso de
celo, a la firme conviccion de que la justicia debia aplicarse por igual
en todas las capas sociales, o a una apresurada toma de decision, sin
calcular adecuadamente sus consecuencias. También en el mismo
contexto ha de situarse la reaccién del hermano de la victima, que se
alz6 publicamente en la mezquita aljama de Sevilla para anunciar que
llevaria el caso ante la autoridad del califa almohade.

La intervencion del poder politico almohade en la practica judicial
ha sido subrayada recientemente por E.-M. Benouis y M. Fierro 32.
No so6lo ‘Abd al-Mu’min (527-558/1133-1163) se reservo la capaci-
dad de decidir sobre la aplicacion de la pena de muerte, sino que
al-Mansitir (580-595/1184-1198) ejercid ¢l mismo como gadi. El apa-
rato politico almohade tendia a una centralizacion acusada en todas
sus esferas, y la de la justicia no fue una excepcion. Los casos juridi-
cos de mayor importancia se llevaban ante el califa, convertido asi en
una instancia superior a la de los jueces ¥, tal como ocurri6 en el caso
de Ibn Hawt Allah.

Ha de recordarse aqui que el protagonista de toda esta historia dis-
taba mucho de ser un personaje de escasa importancia. No solo era,
en el momento de los hechos, juez mayor de Sevilla, la capital de los
almohades en al-Andalus, sino que, como ya se ha hecho notar, habia
sido preceptor de los hijos del califa al-Mansiir —entre ellos, el califa
reinante en el momento de todo este asunto, al-Nasir (595-610/
1199-1213)—. Los bidgrafos de Ibn Hawt Allah resaltan que esa fun-

30" Citado por Schneider, I., “Imprisonment in Pre-Classical and Classical Islamic
Law”, Islamic Law and Society, 2 (1995), 157-173, esp. 163-64.

31 “Sobre la diferencia en el castigo de plebeyos y nobles”, Al-Andalus, XXXVI
(1971), 71-79.

32 Benouis, E.-M., “L’organisation du gadd’ sous les almohades”, Los almohades:
problemas y perspectivas, P. Cressier, M. Fierro y L. Molina (eds.), Madrid, 2005, II,
505-524; Fierro, M., “The legal policies of the Almohad. Caliphs and Ibn Rushd’s
Bidayat al-mujtahid”, Journal of Islamic Studies, 10 (1999), 226-48 y “Doctrina y practi-
ca juridicas bajo los almohades”, Los almohades: problemas y perspectivas, P. Cressier,
M. Fierro y L. Molina (eds.), Madrid, 2005, II, 895-935.

33 Benouis, E.-M., “L’organisation du gadd’ sous les almohades”, 518.
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cion —junto con sus cualidades personales y su enorme saber— estu-
vo en el origen de su carrera como alto funcionario de la administra-
cion almohade, asi como de su fortuna personal 3. En palabras de uno
de estos biografos, «los principes almohades lo tenian en mucha con-
sideracion, ya que habia sido preceptor de al-Nasir y sus hermanos, a
raiz de lo cual caus6 una excelente impresion en su padre, al-Mansiir,
ademas de serle conocido por su ciencia, religiosidad y virtud» 3.

En esta descripcion se reconoce, a grandes rasgos, el perfil de los
miembros de las élites locales andalusies que se integraron sin difi-
cultad en el entramado del poder almohade, incorporandose a las nue-
vas élites rectoras del Occidente islamico 3. Es por tanto posible que
Ibn Hawt Allah confiase en que su posicion y su cercania al califa rei-
nante, que habia sido su discipulo en Marrakech, le permitiesen salir
con bien del asunto. Sin embargo, una vez en al-Mahdiya, las cosas
tomaron un cariz muy diferente. Parece deducirse del texto que la re-
clamacion del demandante sevillano tuvo un cierto eco entre los alfa-
quies locales, que debieron de discutir sus posibles implicaciones. En
cualquier caso, el califa se inclind por aceptar la demanda, concedien-
do a la mujer condenada por Ibn Hawt Allah el derecho al talion.

No se sabe cuales fueron los argumentos esgrimidos en la recla-
macion, pero si que la injustamente acusada habia otorgado a su her-
mano un poder para que la representase y exigiese, en su nombre, la
concesion de ese derecho. De esto cabe inferir que la pena a la que ha-
bia sido condenada en Sevilla, y sobre la cual tenia dudas el autor del
relato, habria sido la de azotes, puesto que el talion se aplica en casos
de muerte o de heridas que no son causa de muerte (gisas fi [-nafs,
qisas fi-ma din al-nafs) 7.

Llevados quiza por la solidaridad de grupo, al ver a uno de los su-
yos en situacion tan peligrosa, los alfaquies de al-Mahdiya intercedie-
ron ante el demandante para que, finalmente, aceptara renunciar a la
aplicacion de la pena. Ibn Hawt Allah pudo entonces volver a

34 Tbn al-Abbar, Al-Takmila, F. Codera (ed.), Madrid, 1887-89, 11, 508.

35 Tbn al-Zubayr, Silat al-sila (al-gism al-talit), ‘A. S. al-Harras y S. Arab (eds.),
al-Muhammadiya, 1993, 136.

36 Viguera Molins, M. J., “Las reacciones de los andalusies ante los almohades”, Los
almohades: problemas y perspectivas, P. Cressier, M. Fierro y L. Molina (eds.), Madrid,
2005, 11, 705-735.

37 Schacht, J., “Kisas”, EP?, V, 177-180. V. también Abou El Fadl, Kh., “Retalia-
tion”, Encyclopaedia of the Qur’an, 1V, Leiden, 2004, 436-437.

Al-Qantara (AQ) XXIX 1, enero-junio 2008, pp. 209-219 ISSN 0211-3589



VARIEDADES 219

al-Andalus, donde este episodio no se reflejo en su carrera como juez,
cargo que volvio a ejercer hasta su muerte.

No es extraio que este relato no se haya incorporado a las biogra-
fias conservadas de Ibn Hawt Allah. Sobre todo, porque el juez y tradi-
cionista no sale de ¢l muy bien parado; dictd una sentencia basada en
falsos testimonios **, ofendi6 con ello a una poderosa familia sevillana
y tuvo que suftir la ignominia de ser condenado por el califa a la misma
pena, librandose de ella s6lo por la intervencion de sus colegas en su
favor. Nada, desde luego, que contribuyese a aumentar la reputacion de
juez ecuanime y lleno de virtudes que le conceden sus biografos.

Por otra parte, la extremada concision del texto impide conocer
muchas de las circunstancias en que se desarroll6 todo el asunto, trai-
do a colacion en la obra de al-Burzuli a proposito de la intervencion
de los almohades en materias legales y juridicas. Es muy posible, por
tanto, que la intencion del recopilador haya sido, al incluir este relato
en su obra, la de mostrar las «pruebas» a las que podia someterse a los
sabios por parte del poder almohade *. De paso, y aunque de forma a
veces dificil de comprender, nos ha dejado un texto que permite atis-
bar comportamientos individuales y sociales en la Sevilla de comien-
zos del siglo VII/XIIIL. Las dos mujeres que comparten el protagonismo
del relato con Ibn Hawt Allah son buena prueba de ello, como lo es su
insercion en redes familiares que compiten entre si, pero que también
las protegen y salen en su defensa cuando, como sucede con la falsa-
mente acusada, se las injuria publicamente. La accion del hermano de
esta mujer, emplazando al juez en la mezquita mayor de Sevilla, debe
entenderse como el ineludible deber de restaurar el honor familiar y la
alteracion del orden social que suponia la condena de una mujer de
rango al mismo castigo que hubiera merecido una delincuente comun.

Recibido: 30/10/06
Aceptado: 07/06/07

38 Testimonios que, por otra parte, habian sido dados inicamente por mujeres, lo que
en todo caso disminuia su valor probatorio.
) 3 Cf. Benouis, E.-M., “Les savants mis a I’épreuve a I’époque almohade”, M. L.
Avila y M. Fierro (eds.), Biografias almohades, Il (EOBA, X), Madrid-Granada, 2000,
315-357. Por otra parte, ha de hacerse notar que el caso de Ibn Hawt Allah se presenta
también en la obra de al-Burzuli como un ejemplo de la escasa capacidad de los tradicio-
nistas para ejercer como jueces.
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