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sonajes analizados pueden ayudarnos, por un
lado, a revisar en profundidad las caracteristi-
cas de aquellos que se consideran awliya’ o
«amigos de Dios» asi como a sugerir la posi-
bilidad de la existencia de dos modelos de san-
tidad en el occidente islamico, uno tipica-
mente magrebi y el otro andalusi.

Los dos modelos propuestos muestran ca-
racteristicas comunes pero también claras di-
ferencias, especialmente en lo relativo a su
educacion y formacion intelectual. De esta
forma, el estudio presta especial atencion a
factores como la ensefianza recibida por parte
de los sujetos de estudio y sus maestros, la
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Este estudio pretende presentar algunas reflexiones acerca de dos
modelos de santidad en el Occidente Islamico desde la perspectiva
tanto de su educacion como de su formacion intelectual. ;Por qué
hemos elegido estos dos personajes?

Un breve recorrido por las fuentes hagiograficas magrebies y an-
dalusies nos puede ayudar a responder a esta pregunta. La eleccion de
Abii Ya‘za (m. 571/1176) encuentra su justificacion en el hecho de que
es una de las figuras que mas se repiten en dichas fuentes, por no hablar
de que a su persona y sus prodigios se dedico integramente mas de una
obra, siendo un personaje que, COmo veremos a continuacion, tenia mu-
chas carencias en materia de saber cientifico e intelectual convencional.
En cambio, la eleccion de al-Yuhanist 667/1268-1269) obedece al
hecho de que es una de las figuras mas emblematicas de la walaya an-
dalusi, ademas de constituir el protagonista por excelencia de toda la
obra de su discipulo y familiar al-Qastal1 titulada Tuhfat al-mugtarib.
Al-YuhanisT es producto de la tradicion hagiografica magrebo-andalusi,
se formo en el Magreb con maestros magrebies, pero también con otros
de Oriente. Con ¢l se consolido la tradicion hagiografica andalusi e in-
cluso introdujo una institucion magrebi en el tejido cultural y religioso
andalusi, la zawiya, en Ohanes', provincia de Guadix. A al-Yuhanisi le
unen muchos factores comunes, como la tradicion hagiografica, el es-
pacio cultural (occidente islamico), entre otros, con sus semejantes ma-
grebies lo que le convierten en un buen candidato para comparar su
figura con la de Abii Ya“za.

Los dos casos analizados pueden ayudarnos a entender las caracte-
risticas de dos modelos de santidad en el occidente islamico, uno tipi-
camente magrebi y el otro andalusi, y ello a pesar de compartir varios
factores, sobre todo el religioso-cultural. Los dos modelos nos facili-
taran la tarea de seguir de cerca las diversas manifestaciones que con-
firman la condicion de awliya’ o «amigos de Dios», o «santosy, de
nuestros protagonistas, siempre y cuando salvemos las diferencias exis-

! Véase Ferhat, “Hagiographie et religion au Maghreb Médiéval”, pp. 17-52, esp. p.
29. Dice la autora: “La legon a attirer de la Tuhfat, c’est I’'un des premiers ouvrages pour
informer sur I’apparition des zawiyyas et, avec elles, les premiéres tensions internes, lutte
d’influence et prééminence... Dans une littérature hagiographique, la Tuhfat est une ou-
vrage-charniére, qui annonce al-Minhdj et al-Itmid, toutes deux oeuvres partisanes, desti-
nées a défondre et a illuster une confrérie donnée”. Véase, también: Ferhat, Les siécles de
la foi; Ferhat y Triki, “Hagiographie et religion au Maghreb Médiéval”, pp. 17-52 ; El
Hour, “El santo y los demas”, pp. 231-258.
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REFLEXIONES ACERCA DE LA FORMACION DE ABU YA‘ZA Y AL-Y UHANISI 105

tentes en los ambitos culturales y religiosos que produjeron los térmi-
nos wall'y «santo»?. Prestaremos un especial interés a la formacion in-
telectual de los dos casos analizados, haciendo hincapié en aspectos
como la ensefianza, la presencia de la lengua bereber en esta ensefanza
y, cOmo no, tendremos en cuenta la rihla a las tierras orientales como
parte inseparable de la propia formacion intelectual de nuestros prota-
gonistas. En casi todos los casos, esta rikla implicaba cumplir el pre-
cepto religioso del hayy.

El tema que aqui estudiamos es de caracter novedoso. Se trata de
estudiar la santidad islamica desde la perspectiva de la ensefianza y de
la educacion recibida por dos figuras de santidad del Occidente isla-
mico. Pero antes de adentrarnos en este tema es necesario saber quiénes
eran nuestros santos y qué singularidades, si los hubiere, presentan sus
respectivas vidas y trayectorias. El estudio también pretende contribuir
a un debate académico sobre la transmision del conocimiento en la san-
tidad islamica.

(Quiénes eran nuestros personajes?

Abii Ya‘za’

No es frecuente encontrar datos de caracter biografico en el género
hagiografico, basicamente porque estas fuentes suelen centrarse en des-
tacar aspectos ligados a las practicas misticas de los biografiados, sus
prodigios, su grado de piedad y su papel en la sociedad como miembros
distinguidos de la misma. Siempre se ha recurrido a otras fuentes lite-
rarias para extraer datos de caracter biografico.

Tenemos muy pocos datos acerca de la biografia de Abt Ya“za antes
de convertirse en autoridad de la santidad magrebi, lo que limita nues-
tro conocimiento sobre su persona en esta época de su vida. Abi Ya‘za
nace en época almoravide, pero las fuentes hagiograficas solo lo rela-

2 Sobre la problematica de la traduccion del término wali como «santo» véanse los
trabajos de Baldick, Mystcal islam, pp. 7-8 y Chodkiewicz, “Le saint illettré dans 1’hagio-
graphie musulmane”.

3 Véase a este respecto Sanchez Sandoval, “Aba Ya‘za, un santo magrebi del siglo
XII”, pp. 271-293; El Hour, “Some reflexions about the use of the berber language in the
Medieval and Early Modern Maghrib”, pp. 288-298; El Hour, “Pauvreté, charité et tradi-
tions”, pp. 157-181. Véase, también, Vimercati Sanseverino, Fés et sainteté, de la foun-
dation a ’avénement du Protectorat (808-1912), pp. 65 y ss.
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cionan con los almohades. El peso de Abu Ya‘za en el mundo de las
hagiografias reside, entre otras cosas, en que es el protagonista por ex-
celencia de varias de ellas, como son los casos de Da ‘amat al-yaqgin
wa-za ‘amat al-muttagin de al-‘Azafi (m.633/1236)* y al-Mu ‘za fi
manaqib al-Sayj Abt Ya za de al-Sawma‘1 (s. XVII), ya en época sa“di.
A esto hay que afiadir que nuestro personaje aparece en la mayoria de
las obras hagiograficas, asi como en las biografias de algunas figuras
emblematicas de la mistica, sufismo y santidad magrebies, como es el
caso de Abli Madyan®, con quien le uni6 una relacion harto singular y
muchas historias que ponen de manifiesto los prodigios de ambos per-
sonajes. Al-Tadilt describe la relacion maestro-discipulo. Abi Ya‘za
predijo el brillante futuro que esperaba al joven Abti Madyan en el
mundo de la santidad magrebi’.

Gracias al editor de a/-Mu za de al-Sawma‘1 sabemos que, en la ul-
tima etapa de su vida, Abll Ya‘za «se instalo en la aldea de Tagya, en
la montana de Irtiyan, al sur de la ciudad de Meknés; se casé y tuvo
hijos, entre los que figura Abi “Ali Ya‘za, quien termin6 ocupando su
lugar»®. Abii Ya‘za tuvo una presencia destacada en el periodo almo-
hade. El primer califa almohade orden6 su detencion tras su llegada a
la ciudad de Marrakech, en 541/1147. No sabemos a ciencia cierta las
razones de esta detencion, pero creemos que obedecid a razones ligadas
a su relacion con el maestro ‘Abd al-Yalil b. Wayhalan que «habia re-
sistido el cerco de la ciudad de Marrakech»’. Abu Ya“za fue juzgado
junto con el maestro Abii Su‘ayb y parece haber mantenido durante
toda su vida una actitud bastante distante e indiferente con el poder”!?-
Abil Ya‘za muri6 en 571/1176.

* Al-Azafi, en Da ‘amat al-yaqin, informa acerca de 150 karama, prodigios, carismas
o actos prodigiosos protagonizados por Abi Ya‘za. Véase Vimercati Sanseverino, Feés et
sainteté, p. 68.

> Al-Sawma‘T, Kitab al-Mu ‘za fi managqib al-Sayj Abt Ya ‘za, ed. <Ali al-Hawi, Agadir,
1996.

¢ Véase el encuentro entre Abt Ya‘'za y Abt Madyan en al-Mu za, pp. 143 y ss.

7 Véase R. El Hour, “L’éducation des saints: le temoignage des sources hagiogra-
phiques nord-africaines”, pp. 27-39.

8 Al-Sawma‘i, introduccion, p. 33.

? Véase nuestro trabajo, El Hour, “‘Some reflexions about the use the berber language”
y Ghouirgate, “Le berbére au moyen Age”, pp. 577-605.

10" Sanchez Sandoval, “Abii Ya“za, un santo magrebi”, p. 279. Véase también Cornell,
The realm of sants, p. 71.
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Al-Yuhanist

En cuanto a al-YuhanisT, los datos que poseemos son relativamente
abundantes, si los comparamos con los que tenemos sobre Abu Ya‘za.
La fuente mas importante que hay sobre ¢l es la que le dedico su dis-
cipulo y familiar al-Qastali, titulada Tuhfat al-mugtarib (redactada en
647/1249-1250)!". A esta obra hay que afadir los interesantes datos
presentes en Al-Magsad al-Sarif de Abu Ya“qub al-Badisi > Al-Badist
dedico su obra a resaltar los prodigios de los awliya’ del Rif, pero in-
trodujo el nombre de al-Yuhanisi como excepcion, motivado por los
frecuentes viajes del wali andalusi a esta zona del Magreb!®. Al-Yuha-
nist tuvo maestros magrebies destacados, como Abti Muhammad Salih
al-Mayari, el Sayj y el wali de la ciudad de Safi (547/1153-631/1234)".
Por otro lado, «al-Yuhanis1 fue maestro de espiritu, junto con Ibn
Masis, del famoso Aba 1-Hasan al-Sadili en los afios primeros de su
formacion, a lo que no se alude en modo alguno en la Tuhfat al-mug-
tarib»". Al-Yuhanisi muri6 en 667/1268-1269 y fue enterrado en Ra-
bitat Ahyar al-Stidan, en las afueras de Ceuta.

Formacion

Después de este breve recorrido por la vida de los santos, nos gus-
taria proporcionar algunas reflexiones acerca de la educacion y la for-
macion intelectual que recibieron nuestros protagonistas.

1 Véase El Hour, “;Como se elabora un texto hagiografico?”, pp. 449-472. La obra
ha sido traducida por B. Boloix, Prodigios del maestro sufi Abii Marwan al-Yuhanist de
Almeria. Estudios critico y traduccion de la Tuhfat al-mugtarib de Ahmad al-Qastali, Ma-
drid, Mandala, 2010.

12 Al-Badist, AI-Magsad al-Sarif, pp. 99-102.

13 Véase El Hour, “Caridad”, pp. 233-34.

14 Al-Badisi, AI-Magsad, p. 99. Este mismo autor (4-Magsad, p. 101) también nos
informa de que Abt Muhammad Salih fue contemporaneo de al-Tadili, autor de A/-Tasaw-
wuf, pero no lo cita en su obra porque estaba vivo y la condicion era no hablar de ningtin
maestro vivo. El sayj Salih escribié una obra sobre el sufismo, titulada Talgin al-muridin,
de la cual no se sabe nada. Véase también Boloix, Los prodigios del maestro, p. 27y ss.

15 Véase el prologo de De la Granja a su edicion de al-Qastali: Al-Qastali, Tuhfa,
pp- 3-4.

Al-Qantara XL 1,2019, pp. 103-133 ISSN 0211-3589  doi: https//doi.org/10.3989/alqantara.2019.004



108 RaAcHID EL HOUR

Hay que poner de manifiesto que Abt Ya‘za es considerado el pro-
tagonista por excelencia de la gran mayoria de las fuentes hagiograficas
magrebies, a cuyos prodigios dedican un espacio amplio; su figura, in-
cluso, aparece mencionada en algunas obras orientales'®. Las fuentes
nos ofrecen muchas historias acerca de sus acciones extraordinarias y
sus encuentros con muchos personajes, tanto magrebies como andalu-
sies; también ofrecen alguna descripcion de su fisico, tal como he po-
dido demostrar en uno de mis estudios!’.

Por otro lado, al carecer de formacion religiosa, y debido a su mas
que probable desconocimiento de la lengua arabe!® se le categorizo
como «santo iletrado». No se sabe casi nada sobre la primera parte de
su vida, ni de su infancia, ni de sus maestros. Al-Tadil1, uno de los que
mejor han retratado la vida de Abi Ya“za, no dice nada sobre su for-
macion, ni sobre sus posibles maestros, y no lo presenta como un sabio.
Sin embargo, lo cita en dos ocasiones cuando habla del maestro Abi
Su‘ayb, aunque sin hacer ninguna indicacion a una posible relacion
maestro-discipulo. Sin embargo, A. Tawfiq cree haber encontrado, en
Azammir, una alusion al periodo de formacion del santo junto a este
maestro'®. El caso es que sobre esta etapa de su vida no tenemos nada
mas que conjeturas.

Existen ambigiiedades y un gran silencio sobre la primera etapa de
la vida de Abu Ya‘za. Posiblemente esto se deba, entre otras razones,
al hecho de que la familia de Abii Ya‘za no era una familia con una
gran posicion social. Era una familia més del mundo rural magrebi be-
reber y, probablemente, el propio Abii Ya‘za fue quien fundo6 la familia

16 Por ejemplo, lo cita al-Nubhani en su obra Karamat al-awliya’y al-Sa‘rani en su
obra Lawdagqih al-anwar. Véase Al-‘Azafl, Da ‘amat al-yaqin, introduccién de Tawfiq,
p.VIIL

17 El Hour, “La alimentacion de los santos en las fuentes magrebies”, pp. 207-235.
Veéase también Sanchez Sandoval, “Abt Ya‘za”, p. 276.

18 Véase, en particular, El Hour, “Some reflexions”, pp. 288-298, esp. pp. 295-296;
Meouak, La langue berbére, pp. 194 y 214. Al-Tamimi (4/-Mustafad, p. 202) dice que no
conocia bien la lengua arabe: “La yuhsin al-‘arabiyya”. Meouak (La langue beérbere, p.
217) se muestra muy prudente con el término ummi: “Mais alors de quel analphabetisme
partle-t-on? Ne serait-il pas plus juste de souligner une telle incapacité qui’il ne connaissait
pas I’arabe concrétement? Nous pensons que la question, aussi simple soi-elle, mérite au
moin d’étre posée mais elle devra étre reprise, si possible, dans une étude ultérieure plus
approfondie”. Yo creo que las fuentes se refieren a su desconocimiento o mal conocimiento
de la lengua arabe, ya que esta era la lengua minoritaria, al menos en las zonas berebdfonas,
y convivia con la lengua bereber.

19 Véase Sanchez Sandoval, “Abii Ya‘za”, p. 276.
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y consolido su presencia en la tradicion hagiografica magrebi. La figura
de Abil Ya‘za comenz0 a tener un cierto interés debido a su relacion
con figuras como Abii Su‘ayb o ‘Abd al-Yalil b. Wayhalan, cuya de-
tencion, accidental o no, por los almohades debid de contribuir a que
se prestara una cierta atencion a la persona de Abu Ya‘za®’. Estos dos
maestros si que eran figuras destacadas de la época y, por lo tanto, ocu-
paban un lugar privilegiado en las fuentes.

Abti Ya‘za, en cambio, si aparece como maestro de grandes figuras
dentro de la santidad magrebi, como son Abti Madyan o Abii Sabr, lo
que, como afirma Sandoval®!, contribuy6 a engrandecer su figura. Ya
hemos comentado que hasta la fuente mas temprana que habla de Abii
Ya‘za, al-Tasawwuf, no hace alusion alguna ni a su condicion de ma-
estro ni a su formacion como sabio. Sin embargo, esto no significa que
Abii Ya‘za no haya podido ser un maestro espiritual: una persona ca-
rismatica, influyente por sus palabras, gracias a las experiencias vividas
y por los prodigios y karamdt que protagonizo, pero sobre todo por la
mezquita que frecuentaba y las ziyarat y los huéspedes que recibia tanto
en casa como en la mezquita que frecuentaba. No olvidemos que una
buena parte de las karamat tuvieron como escenario su casa, y la mez-
quita, o el ribat, lugares por excelencia de sus encuentros con los dis-
cipulos magrebies y andalusies.

Otro factor importante que a su vez debid de contribuir a sacar a
Abii Ya‘za de su anonimato fue el servicio —o jidma— que presto a
mas de 40 awliyad 2, encabezados por el maestro Su‘ayb Ayyiib, tal
como cuenta al-Tadili*. Este servicio “el discipulo se lo debe a su edu-
cador. Debe ser llevado a cabo segun las reglas impecables que rigen
el contacto con el maestro... Este es el precio del éxito y de la espe-
ranza de obtener la iluminacion (...). La jidma exige que el discipulo

%0 Las conclusiones a las que ha llegado M. Marin en su analisis en “El ribat en al-
Andalus y en el norte de Africa”, p. 116) pueden ayudarnos a hacernos una idea acerca de
la escasez de datos sobre los 7ibat y quiénes los frecuentaban. Dice: “Es muy probable que
los habitantes del ribat pertenecieran mayoritariamente a las clases populares, razon por
la cual ni sus nombres ni sus asentamientos fueran consignados por los autores de cronicas
y diccionarios biograficos. S6lo cuando algun asceta de prestigio reconocido dedicaba
parte de su actividad a esa funcion, se ha recogido y conservado la noticia”.

21 Sanchez Sandoval, “Abi Ya‘za”, p. 277.

22 Probablemente esta cifra sea exagerada, pero ayudar a deducir que Abt Ya“za debio
de prestar servicio a diversas figuras destacadas del mundo de la santidad magrebi de su
época.

3 Al-Sawma‘1, AI-Mu za, p. 71.
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se ocupe de todas las tareas que su iniciador le exija”?*, incluyendo las
actividades domésticas, claro esta?®. Probablemente, la jidma debid de
convertirse, en el caso de Abii Ya‘za, en una oportunidad y en una razon
mas que suficiente para la promocion de su persona y su aparicion en
mas de una fuente. Ha de recordarse que la jidma ha sido siempre un
requisito de capital importancia en el camino hacia la santidad: «Sin
servicio no hay salvacién», como afirma A. Hammoudi®.

Al contrario del caso de al-Yuhanisi, en el que al-Qastalt intenta
hacer todo lo posible para demostrar las “sobrehumanas” dotes inte-
lectuales de su maestro al-Yuhanisi, omitiendo la lista de los maestros
con quienes estudio, al-Sawma‘1, intenta resolver las carencias que
tiene Abii Ya‘za en materia de maestros insinuando la existencia de una
supuesta relacion maestro-discipulo entre Abl Ya‘za y alguna figura
emblematica de la santidad magrebi, como Aba Su‘ayb o Ibn
Wayhalan. Sin embargo, una persona como Abii Ya‘za no podria haber
tener un perfil tan bajo en materia lingiiistica y educativa de haber sido
realmente discipulo de maestros tan destacados como los mencionados.
Los dos maestros, ademas de realizar la rikla y consolidar su formacion
en Oriente, fueron expertos en materias como el figh y el Coran y, se-
guramente, la gramatica arabe.

Entonces, ;qué explica esta falta de formacion de Abu Ya‘za, al
margen de la imagen, a veces sobrehumana, que de él quieren transmitir
las fuentes hagiograficas?

Abii Ya“za es un caso que nos puede dar una imagen de las dificul-
tades que, en materia de educacion, suftria la poblacion rural magrebi
durante el periodo medieval. En este mundo, s6lo una minoria tenia
acceso a la educacion, en comparacion con los centros urbanos, € in-
cluso en aquellos que tenian una cierta educacion, esta se limitaba al
aprendizaje del Coran, porque el objetivo de la mayoria de la poblacion

24 Existe una anécdota muy significativa sobre el servicio que prestdo Abal Ya‘za en
casa del maestro Abii Su‘ayb que cuenta al-Sawma‘T. Véase al-Mu zd, p. 71. Hammoudi,
en Maestro y discipulo, p.133, explica que “a diferencia del servicio esperado por el cliente,
el que exige el chaykh iniciador pueda incluso llegar hasta la negacion del ser-hombre, y
lance al discipulo a esa alteridad radical que es la feminidad”. Sigue diciendo: “En el con-
tacto de Abderraman al-Majdoub con aquellos que vienen en busca de su baraka (...) llama
la atencion esa feminizacion del discipulo”.

% A. Hammoudi, Maestro y discipulo, p. 127.

26 A. Hammoudi, Maestro y discipulo, p. 127.
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rural era que sus hijos memorizaran el libro sagrado?’. Ante la falta de
medios, algunos incluso acudian a santos para que les ayudaran a al-
canzar semejante meta®®. La implicacion de los santos en esta tarea nos
habla claramente de lo dificil que era estudiar en esta época, al margen
de que los santos pudieran tener la capacidad y la baraka para que la
poblacion pudiera memorizar con facilidad el texto sagrado del islam?®.
Cabe recordar que los padres eran los que se encargaban del sueldo de
los maestros®, ante la poca o nula implicacion de los gobiernos en ma-
teria de educacion.

Ante la falta de datos que lo puedan confirmar, una de las razones
que han de manejarse para explicar las carencias de Abt Ya‘za es que
este debid de recibir en lengua bereber las primeras nociones de su edu-
cacion religiosa, probablemente transmitidas oralmente en un ribat, el
centro de ensefianza religiosa basica de referencia en el Magreb durante
una buena parte del periodo medieval®!. Segun algunas fuentes, Aba
Ya“za se dirigia a los arabdfonos con la ayuda de un traductor o inter-
prete*. Del Coran, por ejemplo, Abli Ya‘za s6lo conocia algunas azo-
ras, muy pocas, como la fatiha o las ultimas tres cortas, pero eso no le
impedia detectar milagrosamente los errores que podia cometer un
imam en la recitacion del Coran cuando dirigia la oracion?.

Un breve repaso a la ensefianza y los centros de la época puede lle-
varnos a deducir que la ensefianza magrebi tanto en esta época como en
otras, especialmente las anteriores a la época merini, era privada y de

27 Askan, Ta rij al-ta 'lim, p. 31.

28 Un tal “‘Abd al-Karim al-Dukkali cuenta que su padre se dedicaba a la ensefianza
del Coran. Askan, Ta rij al-ta ‘lim, p. 17.

» En este sentido, al-Sadafi (al-Sirr al-masiin, biografia 2, p. 48) nos cuenta la historia
de Abt “Abd Allah b. Nahid al-Lajmi, que fue juez y maestro de las cuestiones juridicas
(masa’il). Cierto dia uno de sus discipulos se quejo ante ¢l de su capacidad limitada para
entender y captar sus lecciones. Para curarlo, el maestro le proporciond tres panes de ce-
bada, de los que ¢l mismo comia, con sal de yaris, y le dijo que se alimentara s6lo de estos
panes durante tres dias. Al finalizar ese plazo de tiempo la dificultad que suftia el discipulo
habia desaparecido por completo. Parece ser que Abli 1-°*Abbas al-Sabti también tenia el
don de curar a sus discipulos de estos problemas. Véase Ferhat, “Abii 1-°Abbas”, p. 193.
Véase también el caso de “Abd al-Karim al-Dukkali, quien cuenta que su padre habia re-
cibido la bendicion del santo Abi Muhammad Salih para que aprendiera y memorizara el
Coran. Askan, Ta rij al-ta lim, p. 17.

30 Askan, Ta rij al-ta 'lim, p. 16.

3 Askan, Ta rij al-ta ‘lim, p.16.

32 El Hour, “Some reflexions”, p. 293.

3 Al-Tadili, AI-Tasawwuf, p. 323; M. Chodkiewicz, “Le saint illettré”.
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caracter elitista®. Los datos que manejamos afirman que la élite gober-
nante y los més adinerados eran los Unicos que tenian acceso a la edu-
cacion; ademas sus hijos estudiaban de manera separada del resto de la
poblacion, sobre todo en sus propias casas a las que acudian los maestros
contratados para este fin*. Los palacios y cortes almohades disponian
de espacios habilitados para la educacion de sus hijos*. El resto de la
poblacion estudiaba, en el mejor de lo casos, en los ribats, escuelas co-
ranicas o mezquitas, dependiendo, claro esta, de sus posibilidades.
Unas breves referencias a las escuelas y a los ribats, como centro
de ensefianza, son mas que necesarias porque nos ayudaran a entender
mejor las posibles condiciones que marcaron la educacion en la socie-
dad magrebi durante el periodo medieval. Desde su aparicion en el
siglo II/VIII hasta el VI/XII, los ribats’’, cuya caracteristica mas des-
tacada es que estaban dedicados a la vida devota y retirada, jugaron un
papel primordial en la ensefianza religiosa y en la consolidacion de los
principios islamicos en el Norte de Africa®*. La islamizacion del Ma-
greb se debid, entre otros factores, al importante papel de los ribats™.
En ellos, la educacion se limitaba a la ensefianza de los pilares del
islam, la oracidn, la limosna, la diferencia entre lo licito y lo ilicito, a
aprender las normas basicas para una correcta oracion y a escuchar los
sermones y consejos en lengua bereber. Yusuf b. Tasfin no sabia arabe,
a pesar de haber sido uno de los primeros discipulos del ribat de Ibn
Yasin, fundado por el propio Ibn Yasin, aunque algunos autores, como
Ibn Jallikan, dejan abierta la posibilidad de que si tuviera algunos co-

Askan, Ta 'rij al-ta'lim, p. 38

Askan, Ta’rij al-ta 'lim, p. 38.

Al-‘Umari, segun Askan, Ta rij al-ta lim, p. 38.

El primer ribat que se conoce en el cual se reunian estos hombres (ascetas) piadosos
se remonta al s. II/VIIl y fue fundado por en la ciudad de ‘Abadan en la costa del Golfo
Pérsico. En la costa norteafricana, se empiezan a construir ribdats en época muy temprana:
el primero de ellos, el de Monastir, se fundo en el afio 180/796. Sobre el ribat véase espe-
cialmente Franco Sénchez y De Epalza (eds.), La Radbita en el Islam, pero especialmente
el estudio de Marin “El ribat en al-Andalus”, pp. 111-116.

3 Las rabitas y las zagiiias se habian convertido en lugares no solo para ejercer acti-
vidades religiosas y espirituales, sino también otras de carécter caritativo. Sobre este tema
se pueden consultar, por ejemplo, Al-Dahabi (ed.), Al-Ribatat wa-I-zawayd, Yuhah, “Al-
Zawaya”, pp. 47-57; Al-Mazuni, “Waza’if al-zawaya”, pp. 58-77.

3 El ribat de Tit, fundado en el siglo V/XI, es un uno de los ejemplos mas destacados.
Desempei6 un papel determinante en la lucha contra los bargawata y su pensamiento re-
ligioso. Sobre la historia y el papel de este ribat véase en particular el excelente estudio de
Al-Mazuni “Ribat Tit”, pp. 29-31.

37
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nocimientos de lengua arabe. Tenemos constancia de casos de santos
dando sermones en lengua bereber en los ribats, como, por ejemplo,
Ribat Tit, al que acudia mucha gente de todas partes; también sabemos
que Abt Walytt Tunar al-Wayurram al-HazmirT ensefiaba en bereber
el wa 'z a los masamida en diversos ribats, entre otros lugares*.

En cuanto a la madrasa*', o escuela, como un edificio cuyas fun-
ciones eran distintas a las de las mezquitas y ribats, los datos que ma-
nejamos afirman que no aparecio hasta el siglo XIII, concretamente en
635/1238, en Ceuta, a manos de un ceuti de origen andalusi llamado
Abii 1-Hasan ‘Alf al-GafiqT al-SarT (m.649/1252)*, lo que supone un
retraso de dos siglos respecto a la aparicion de la escuela en Oriente a
manos del selytqi Nizam al-Mulk en Iraq, concretamente en 1064+,
La escuela de Ceuta aparecio, al igual que lo hizo en Oriente, por ra-
zones ideoldgicas: consolidar la escuela sunni y luchar contra la doc-
trina $7 7y otras tendencias heterodoxas. La ensefianza en esta escuela
era gratuita y para su mantenimiento se constituyeron diversos wagfs*.

40 Véase al-Tadili, al-Tasawwuf, biog. 223, p. 400. Véase también El Hour, “Some
reflexions”, p. 295.

41 Sobre la madrasa véanse en particular los trabajos de Golvin, La madrasa médié-
vale; Hillenbrand, “Madrasa”, Encilopédie de I’Islam, 2* ed., t. 1, p. 320; Margais, L ar-
chitercture musulmane d’occident; Shatzmiller, “Les premiers mérinides”, pp. 109-118;
Ch. Terrasse, Médersas au Maroc; Terrasse ¢ Hianaut, Les arts décoratifs au Maroc; Aube
y Tuil, “La Madrasa un “théme architectural” ?”, pp. 129-135.

42 Askan, Ta rij al-ta lim, p. 63. Buresi y Ghouirgate, en Histoires du Magreb médié-
val, p. 197, afirman que la primera madrasa del Magreb fue al-Saffarin de Fez, construida
por el sultan merini Abal Yasuf (1258-1289). Véase también “Affaqi, 7a rij al-madrasa
al-nasriyya, p. 11.

4 Véase Buresi y Ghouirgate, Histoires du Magreb médiéval, pp. 195 y ss. Algunos
historiadores piensan que la madrasa en Oriente aparecio en el siglo X o incluso en el
siglo IX y que Nizam al-Mulk sélo dio un impulso a un tipo de establecimientos que ya
existia antes. Véase también Ribera y Tarragd, Libros y ensefianza en al-Andalus, pp. 16
y ss.
4 Makdisi, “The Madrasa in Spain”, p. 155, sitGia la aparicion de la madrasa en Mur-
cia en el siglo XI basandose en el testimonio de Ibn Farhtin en su biografia de Ibn Sukkara
(m. 1060). Ibn Farhtin utiliza el término madrasa, pero no parece que hablara de la madrasa
con el perfil ni de la madrasa nizamiyya ni de la madrasa de Ceuta. Al hablar de Ibn Suk-
kara, Ibn Baskuwal (A4/-Sila, t. 1, p. 331) del siglo XII, y por lo tanto mas cercano a la
época de su biografiado, dice que, a su regreso a al-Andalus, se instaldé en Murcia y dio
lecciones de hadiz en su yami', es decir, en su mezquita aljama, y no dice nada de ninguna
madrasa. No cabe duda de que Ibn Farhiin, contemporaneo de una época dorada en cuanto
a la evolucion de las madrasas, debio6 de utilizar los términos de su época. Hay varios au-
tores como Ibn al-Jatib que hablan y sitan la madrasa en Oriente ya en su época. Véase
también ‘Affaqi, Ta rj al-madrasa al-nasriyya, p.8.
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Ni Abt Ya‘za ni mucha otra gente en sus mismas condiciones pudieron
beneficiarse de estas facilidades y de esta ensefianza gratuita.

La madrasa, por lo tanto, apareci6 gracias a una iniciativa privada,
al menos hasta el periodo merini. Antes de esta época, la implicacion
de los gobiernos en la ensefianza fue nula y algunas acciones, como la
llevada a cabo por el califa “‘Abd al-Mu’min invitando a algunos ma-
estros andalusies al Magreb, no implicaba, en ningtn caso, una inter-
vencion oficial en la ensenanza®. A partir de la época merini es cuando
podemos hablar de una cierta implicacion oficial en la educacion y de
una cierta gratuidad de la ensefanza o, al menos, de que la escuela pu-
blica convivio con las de caracter privado y elitista. Las capas bajas de
la sociedad pudieron, entonces, tener acceso a la educacion, aunque
solo fuera a la primera etapa, la infantil.

Es obvio que solo podemos conocer la ensefianza magrebi, si tene-
mos en cuenta el papel desempenado por la lengua bereber*, lengua
de expresion y comunicacion del primero de nuestros protagonistas,
Abii Ya‘za. El uso de la lengua bereber en la época medieval es harto
conocido y no es nuestro objetivo aqui analizar dicho uso, pues este
aspecto ha sido bien estudiado por varios especialistas*’. En esta oca-
sion solo presentaremos algunas reflexiones acerca del contexto histo-
rico y lingiiistico en el que aparecio y vivio Abil Ya“za, e intentaremos
explicar el porqué de esta carencia de nuestro santo en materia de edu-
cacion y formacion intelectual.

4 Askan, Ta rij al-ta'lim, p. 16.

4 El Hour ha dedicado dos estudios al tema de la lengua bereber o amazigh en el oc-
cidente islamico, por lo que me limitaré a proporcionar algunas ideas generales sobre el
tema. Para mas detales véanse “Some reflexions”, pp. 388-398 y “Reflexiones acerca de
las dinastias bereberes”, pp. 43-55,

47 En varias ocasiones Meouak ha estudiado los aspectos lingiiisticos de la lengua be-
reber que aparece en algunas fuentes hagiograficas; véanse, en particular: Meouak, La lan-
gue berbere, pp. 158 y ss. y, del mismo autor, los siguientes trabajos: “Langue et toponimie
berbéres”, pp. 56-72; “Langue arabe et langue berbére”, pp. 329-335; “Les élites savantes
ibadites”, pp. 87-137. También pueden consultarse los trabajos de De Felipe, “Los estudios
sobre bereberes”, pp. 105-117; Lewiki, “Le monde berbére”, pp. 31-42; Lewiki, “Quelques
textes inédits”, pp. 275-296; Lewiki, “Du nouveau sur la liste des tribus berbéres”, pp.
177-200; Tilmatin, “Religion and moral”, pp. 14-22 ; Meouak, “Retour sur la langue ber-
bere”, pp. 255-290 (véase la excelente lista de la bibliografia adjunta de este articulo, pp.
304-309); Chaker, Textes en linguistique berbere; Chaker, “La langue berbere”, pp. 127-
144; Chaker, “Onomastique berbére”, pp. 483-497; Bounfour, /ntroduction a la litérature
berbere.
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La presencia de la lengua bereber en el tejido social y educativo
magrebi fue de capital importancia, sobre todo durante el periodo al-
mohade, periodo sobre el que mas noticias tenemos. Los datos confir-
man que el conocimiento de la lengua bereber era un requisito
imprescindible para la gestion de los asuntos religiosos de los magre-
bies. A modo de ejemplo, conocer esta lengua era un requisito basico
para ocupar el cargo de imam en la ciudad de Fez*®. En esta época
—almohade— solo «podia dar el sermoén en las mezquitas quien su-
piera el Tawhid (las ensefianzas de Ibn Tumart) en bereber»*’, aunque
en al-Andalus las «intervenciones publicas de cualquier tipo debian ha-
cerse en las dos lenguas, en bereber para los almohades y en drabe para
los andalusies»™®. Al-Yizna’i®' informa de que, tras su llegada a Fez,
una de las decisiones que tomaron los almohades fue destituir al iman
de la mezquita Al-Qarawiyyin por su desconocimiento de la lengua be-
reber y nombrar en su lugar a “‘Ali b. ‘Atiyya porque ¢l si la conocia.
Esto indica que una buena parte de la poblacion de esa ciudad, y de
otras muchas ciudades magrebies, desconocia o tenia dificultades con
la lengua arabe®2. Abii Ya“za es un ejemplo claro de esta realidad étnica
y lingiiistica.

La gran presencia de la lengua bereber en la sociedad magrebi, en
ribats, mezquitas, cortes y palacios, no era un hecho aislado y todo in-
dica que fue la lengua de comunicacion, incluso en las altas esferas de
los gobiernos bereberes. Segtin Ibn Jallikan®?, el propio emir almora-
vide necesitaba de la labor de un traductor que se encargaba de tradu-
cirle las cartas que llegaba de al-Andalus en arabe>*. Incluso Ibn
Tumart, en su calidad de maestro, se encargd personalmente de ensenar
sus obras en lengua bereber, tal como afirman Ibn Simak e Ibn Jaldan.
Ademas del Tawhid, compuso en bereber y ensefio otras dos obras: al-
Qawa 'id y al-Imama.>

4 Véase El Hour, “Reflexiones”, pp. 43-55, esp. 49-50.

4 Fontenla Ballesta, “Numismatica”, pp. 447-462. Véase también Meouak, “Retour
sur la langue berbere”, pp. 275-309, esp. 276, y “Langue arabe et langue berbére”, p. 331,
asi como La langue berbere, p. 163.

0 De Felipe, Identidad, p. 359.

U AL-Yizna’i, Zahrat al- s, p- 56. Véase también El Hour, “Some reflexions”, p. 296.

52 Virginia Diaz en su tesis habla de la poblacion de Fez, que era mayoritariamente
bereber.

3 El Hour, “Reflexiones acerca de las dinastias”, pp. 47 y ss.

5% El Hour, “Reflexiones acerca de las dinastias”, p. 48.
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El testimonio de un discipulo andalusi puede servirnos para ver el
uso de la lengua bereber en la ensefianza: «El maestro llamado Salim
b. Salama al-Stst (m. 586/1191) era brillante ensefiando la Mudaw-
wana en bereber en Siyilmasa»*. Este testimonio también deja claro
que este andalusi manejaba la lengua bereber y cabe la posibilidad de
que hubiera tenido que aprender bereber para poder asistir a las clases
del maestro al-Stist. Otra muestra del uso del bereber en la educacion
reside en algunos conceptos relacionados con la educacion que nos han
llegado de la época almohade. Por ejemplo el uso de la palabra tinmal,
en vez de la palabra madrasa o escuela en arabe, lugar de donde partid
el movimiento almohade; también empleaban la palabra anmal para
referirse al maestro’. Por todo ello, podemos decir que Abii Ya‘za es
un ejemplo claro de esta realidad étnica y lingiiistica.

Conscientes del problema del desconocimiento de la lengua arabe,
o de su manejo con grandes dificultades por parte de grandes figuras
de la santidad magrebi, las fuentes hagiografica magrebies intentan re-
solver dichas carencias utilizando varios recursos, el mas eficaz de los
cuales siempre ha sido convertir a sus protagonistas en autores de mu-
chos hechos prodigiosos®®. En otros casos, optaron por incluirlos en un
circulo de relaciones sociales con personajes de gran prestigio social e
intelectual, como sucedid en el caso de Abli Ya“‘za. Algunos autores,
como Abii ‘Abd Allah al-Tawidi, se rebelaron contra esta tendencia y
llegaron a excluir a un personaje como Abil Ya‘za del gremio de los
sufies por su desconocimiento de la lengua arabe y por sus carencias
formativas. Sus palabras son muy significativas. Dice: «4bii Ya za
huwa rayul gawwam, tawwab lakinna-hu lam yasumm li-tarigi-na
gubaran»®’, que puede traducirse como: «Abi Ya“za es un hombre de-
voto y fiel, pero esta lejos de nuestra viay.

Veéase también Meouak, “La langue berbére”, p. 164.
% Tbn al-Abbar, Takmila, t. 4, p. 124.
57 Askan, Ta rij al-ta 'lim,117
Por ejemplo, véase el caso de Abu Walytt Tunar al-Wajurram al-Hazmiri que era
originario de Nafis, en la provincia de Marrakech. Nos dice al-Tadilt (4/-Tasawwuf, bio-
grafia 223) que era una de las figuras “iletradas”, y sin embargo hablaba con sabiduria
siendo analfabeto (kana yatakallamu bi-hikma wa-huwa ma ‘a dalik ummi”. Se nos cuenta
también que en una ocasion “estuvo toda la noche, en casa de un murid, contando historias
y proverbios, sin dudar ni tartamudear, gracias a Allah (...) daba sermones y consejos a
los masamida dificiles e imposibles de entender, incluso para los expertos (/@ yahtadr ilay-
ha al-jatib al-musqa ). Véase también El Hour, “Some reflexions”, p. 295.

9 Al-Sawma‘1, al-Mu za, edicion, p. 34.
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Lo cierto es que la reputacion de Abii Ya“za se extendio por toda la
geografia magrebi, pero no solo la de ser un santo autor de muchos
actos prodigiosos, sino también la de su mala o escasa formacion. En
este sentido, es muy significativa la historia que cuenta al-*Azafi .
Esta historia habla de un asceta llamado Ibn al-Sa’ig (Abu 1-Husayn
Yahya b. Muhammad) que dijo que iba en compaiiia de unas personas
a visitar a Abl Ya‘za, y en el camino, hablando entre ellos, sali6 a re-
lucir el nombre del santo. Entonces, uno de ellos dijo que era «analfa-
beto o vulgar, o algo parecido (yahil aw ummi aw nahwa hada)».

Basandonos en los datos destacados, creo que la ensefianza en el
Magreb medieval debid de realizarse en lengua bereber, especialmente
en los medios rurales; en cambio, en los centros urbanos, debid de con-
vivir con la lengua arabe. Como se ha podido comprobar, el descono-
cimiento —o el mal conocimiento— de la lengua arabe no constituia
un obstaculo para convertirse en una figura central de la santidad isla-
mica magrebi, tal como nos lo muestra el caso de Abii Ya‘za, con toda
la carga cultural, religiosa y étnica que esto implica. El saber adquirido
por Abil Ya‘za no fue producto de una educacion convencional, sino
que fue de caracter divino y lleg6 al santo por la via directa de Dios o,
como dijo Abt Ya‘za: “La ‘ilma 7 illa ma ‘allama-ni Mawlay” (Solo
conozco lo que me ha ensefiado mi Sefior). El énfasis en la falta de for-
macion de algunos santos, como Abii Ya‘za, esta relacionada con la
iluminacion, un vinculo directo que se establece entre los santos y Dios
por el que este les transmite directamente su mensaje. Es un proceso
equiparable al que vivieron los Profetas.

Al-"Azafi®, autor de formacion muy convencional, especialmente
en materia de figh, intenta justificar el saber adquirido por Abi Ya‘za
diciendo: «Una prueba de lo que Allah le ha proporcionado (en refe-
rencia a su conocimiento de origen divino) es lo que me cont6 el vir-
tuoso faqih Abu al-Sabr, de que un dia Abii Ya‘za dijo a sus discipulos,
ascetas, muridiun y huéspedes (zuwwar) presentes: “;Cuéantas condi-
ciones exige el arrepentimiento (al-tawba)?”. Dijeron: “Tres” (...). El
dijo: “No, para nosotros el arrepentimiento tiene cien condiciones”».

El verdadero conocimiento, segun al-Gazali, «es el que permite al-
canzar el Paraiso en la obra vida ( i/m al-Gjira), conocimiento que im-

8 Al-*Azafi, Da ‘amat al-yaqin, p. 42.
81 Al-*Azafi, Da ‘amat al-yaqin, p. 42.
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plica dominar la ciencia de los deberes morales y las practicas devotas
(‘'ilm al-mu ‘amalat)»®*. Es una clara critica al poder del establishment
existente en su época, que se basaba, entre otros, en redes familiares y
no en la conducta religiosa. Parece ser que el pensamiento de al-Gazali
tuvo un gran eco en época almohade y marcd, en cierto modo, las ten-
dencias seguidas por las obras hagiograficas a la hora de presentar a
los awliya ™.

La carencia en materia de formacion intelectual y educativa de Abt
Ya‘za fue compensada al aparecer en compailia de maestros y perso-
najes emblematicos del mundo del saber y de la santidad, hecho que
garantizd destacada presencia en las fuentes hagiograficas magrebies
durante gran parte del periodo medieval e incluso del moderno. No es
casualidad que ninguna de las fuentes manejadas hable abiertamente
ni de su formacion intelectual ni de sus maestros.

En cuanto a la formacion de al-Yuhanisi, su caso es diferente al de
Abii Ya“za, aunque al-Qastal1, por su pasion por al-Yuhanisi y su afan
por convertirlo en un ser extraordinario, sobrehumano, haya omitido
todo lo relativo a la ensefianza que recibid el maestro durante su infan-
cia. Si no, al-Yuhanist habria sido un nifio andalusi mas, hecho que no
podia permitir al-Qastalt; ademas, de haberlo hecho asi, habria traicio-
nado su objetivo final, que no era otro que transmitir al lector la imagen
de un nifio prodigioso, de un nifio tnico.

Al-Qastali cuenta, por ejemplo®, que ¢l personalmente le pregunto
al maestro al-Yuhanist en uno de sus viajes a Ohanes lo siguiente: «Oh,
mi sefior, nunca estudiaste ni fuiste discipulo de ningun maestro, ni via-
jaste con ningln sabio antes de tu viaje a Oriente. ;Quién te orientd en
tu camino?». La respuesta del maestro es muy reveladora: «Dios me
dio un maestro desde mi propio interior» (Agama Allah It min batint
Sayjan)®.

2 Véase Fierro, “Entre el Magreb y al-Andalus”, p. 112. Dice la autora, p. 113, que
“este establishment se caracterizaba, por ejemplo, porque en el acceso de los individuos al
mundo del saber pesaban mucho mas los vinculos familiares que la conducta religiosa, ya
que a menudo se producia una sociabilizacion dentro del mundo de los ulemas a través
del parentesco, tal y como muestran las familias de los ulemas sobre las que tenemos tantas
referencias”.

% Véase Fierro, “Entre el Magreb y al-Andalus”, p. 114. Véase también Rodriguez
Mediano, “Biografias almohades”; Ephrat, “In quest of an ideal”, pp. 67-84.

% Al-Qastali, Tubfa, p. 24.

% Se entiende también que el conocimiento de al-YuhanisT tenia procedencia divina.
Véase Al-Qastali, Tuhfa, trad., pp. 92-93.
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Lo cierto, por otro lado, es que la familia de al-Yuhanist, siempre ba-
sandonos en la obra de al-Qastali, gozaba de una buena posicion social,
lo cual debi6 de garantizar una excelente formacion a nuestro protago-
nista. Es dificil pensar que al-Yuhanisi no recibiera educacion en este
periodo, ya que los nifios andalusies, a diferencia de los magrebies, tu-
vieron muchas mas facilidades para estudiar. En al-Andalus, «el nifio,
desde los primeros afios, asiste a la escuela, aprende las primeras nocio-
nes y continta hasta lograr una formacion superior en las madrazas»®.

La ensefianza primaria en al-Andalus solia empezar a los cinco afios
y se solia utilizarse «las mezquitas, [pero] pronto se vio la conveniencia
de impartir su ensefianza en pequeinos locales o tiendas (al-masriyya)
aparte»®’. Cuando los nifios alcanzan la adolescencia, y «dentro de unos
ciclos fijados esencialmente por el progreso juzgado por el maestro,
los alumnos podian continuar los estudios hacia un ciclo superior, con
lo que debian desplazarse normalmente hasta las mezquitas aljamas de
ciudades mayores, o bien dejar los estudios e ingresar como aprendiz
en un oficio, o bien dedicarse a las labores agricolas»®. Estos datos
nos ayudan a confirman lo ya dicho: al-Yuhanist debid de recibir una
educacién como minimo primaria.

La ensefianza se institucionaliz6 en el Magreb en época merini y lo
hizo en al-Andalus poco después, hasta tal punto que «en el siglo XIV
de nuevo la ensefanza gratuita tiene su mas importante manifestacion
segun el codigo de Yusuf I»%. La ensefianza conocio momentos de gran
esplendor y el Estado llegd a financiar estudios y a establecer ayudas
para los estudiantes, sobre todo en la época de este Gltimo sultan. Mu-
chos testimonios indican la implicacion de los gobiernos en la ense-
flanza a partir del siglo XIII, tanto en el Magreb como en al-Andalus.
Algunos sultanes merinies, igual que los nazaries, se preocuparon por
la ensefianza de los pobres. En su Rawd al-girtas dice Ibn Abi Zar’ que
Abii Yusuf Ya“qub «construy6 escuelas y pensiono en ellas a estudian-
tes para leer el Coran y aprender las ciencias sefialandoles su pension
mensual, por su deseo de que Dios le premiase»’.

¢ Espinar, “Escuelas y ensefianzas primarias”, p. 180.

7 Bernabé, “El sistema educativo”, pp. 12-13.

 Bernabé, “El sistema educativo”, p. 14.

% Espinar, “Escuelas y ensefianzas primarias”, p. 183.

0 Espinar, “Escuelas y ensefianzas primarias”, p. 189. Véase también, Makdisi, “The
Madrasa in Spain”, p. 154. Ibn Marziiq ofrece algunas informaciones acerca de la cons-
truccion de las escuelas a manos de los sultanes merinies. Véase al-Musnad, pp. 405-407.
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Todo indica que la educacion y la ensefianza con patrocinio y fi-
nanciacion de las dinastias reinantes en el occidente islamico sufrieron
cambios transcendentales con la llegada de los merinies’' y probable-
mente estos aires de cambio debieron de tener una gran influencia sobre
al-Andalus’, dando como resultado la aparicién de las primeras escue-
las: la malaguena, por iniciativa privada, fundada por Abi ‘Abd Allah
al-Sahilt en 740/13397 y la Yasufiyya fundada por el sultan Yasuf I
en 750/134974, es decir 10 afios después de la malaguefia. La escuela
granadina, tal como afirma L. Bernabé, «estaba destinada, pues, a con-
vertirse en una de las estrellas del poder de los reyes nazaries quienes
en su munificencia iban a convertirla en uno de los centros de estudio
juridico-religioso mas destacado del occidente islamico»’. El propio
Ibn Marzuq, autor del Musnad, imparti6 clases en esta escuela en
753/1353.

Lo cierto es que en el periodo nazari, y muy especialmente a finales
del reino’®:

«las escuelas debieron de abundar en la ciudad —de Granada— y en las poblacio-
nes de reino. Las noticias que se obtienen del estudio de los libros de habices, pu-
blicados e inéditos nos permiten acercarnos al conocimiento de las escuelas de sus
dimensiones y posibilidades, lugar de ubicacion dentro de los barrios, numero de
alumnos que podian asistir a ellas y el papel que ejercieron los servicios del barrio
musulman o de otros nicleos urbanos mas pequefios»”’.

Al-YuhanisT no tenia ninguna excusa para no estudiar, pues consta
que habia escuelas incluso en Guadix, cerca de donde vivia al-Yuha-
nisi’® y porque tenia medios y, aunque no los tuviera, el contexto his-

I Véase Sarr y Mattei, “La Madraza Yusufiyya”, pp. 56-57.

2 Ribera y Tarrago (Libros y ensefianza, p. 18) piensa que la aparicion de la primera
escuela en al-Andalus fue en la época de Alfonso X.

3 Véase Rubiera Mata, “Datos sobre una “madrasa’”, p. 223

" Véase ‘Affaqi, Ta rij al-madrasa al-nasriyya, p. 11. Véase también Rubiera Mata,
“Datos sobre una “madrasa”, p. 223; véase también Bernabé, “El sistema educativo”, pp.
19-20.

75 Bernabé, “El sistema educativo”, pp. 20-21.

76 Ribera y Tarragd (Libros y enseiianza, p. 18) afirma que “en Espaiia (...) no se
debid la fundacion del primer colegio musulman pagado por el Estado a importacion di-
recta oriental, sino que vino la influencia del lado de Europa”.

7 Espinar, “Escuelas y enseflanzas primarias”, p. 199 y véase también el trabajo del
mismo autor, “Del urbanismo musulman y cristiano”.

8 M. Espinar, “Escuelas y ensefianzas primarias”, p. 206.
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torico en el que viviod facilitaba el acceso, aunque fuera sélo a la ense-
flanza primaria, pero este no debio de ser el caso de nuestro protago-
nista, sino que debid de estudiar con maestros andalusies destacados
para ganar competencias, especialmente en materia de gramatica arabe,
poesia y Coran” (segun el sistema de ensefianza andalusi)® y, proba-
blemente, tenia conocimientos de mistica, porque siendo muy joven ya
sabia quién era al-Yunayd, una de las figuras mas emblematicas del
sufismo musulman y figura clave para entender los mecanismos del
sufismo magrebi®'. A esto hay que afiadir todo aquello que debid de
aprender, ampliar y consolidar, especialmente en materia de sufismo,
formandose con maestros orientales, entre los que figura el maestro
iraqui Salil, quien aparece en méas de una ocasién de la obra de al-
Qastali.

Los diccionarios bio-bibliograficas ofrecen muchos datos acerca de
numerosos maestros. Los andalusies escribieron gran cantidad de obras
sobre la primera fase de la ensefianza®?, hecho que refleja el enorme
interés que despertaba esa etapa de la vida de los alumnos. La referen-
cia mas antigua que nos ha llegado es la carta que Ibn Habib escribio
al maestro de su hijo*. Mas tarde se compusieron otras obras, como el
Kitab al-mu ‘allimin que escribié Abi ‘Umar Ahmad b. “Afif al-Qurtub1
(347/958) en cinco volumenes. Diversos autores andalusies opinaron
sobre la ensefanza infantil, entre ellos el propio Ibn “Arabi o al-Ru‘ayni
(666/1267). En este sentido, no podemos dejar de mencionar la obra

™ Al-Yuhanist aprendi6 el Corén en Phanes con su pariente Yadi b. Ydi. Véase al-
Qastali, Tubfa, pp. 152-153, trad. p. 253.

80 Tbn Jaldan dice que, antes de su época, siglo XIV “se empleaban en al-Andalus y
en el occidente musulman unas ensefianzas peculiares, se apoya en un pasaje de Ibn ‘Arabl
de Murcia donde expone que a partir del siglo XI, en el periodo de los reinos de taifas, se
impuso en al-Andalus un sistema distinto al que utilizaron en el Magreb y el mundo orien-
tal, se perseguia que el alumno tuviera unos conocimientos filolégicos y un modelo de dic-
cion que le facilitara la profundizacion y conocimiento del libro Sagrado”, M. Espinar, pp.
190, 192. Véase también Ribera y Tarrag6, Libros y enserianza, p. 32. El autor afirma que
“la instruccion primaria en Espaiia —se refiere a al-Andalus—, estaba, pues, mejor orga-
nizada que en otros paises musulmanes, tales como el Magreb, donde solo aprendian de
memoria el libro sagrado con la ortografia y las variantes de sus textos”. También se men-
cionan las propuestas que hace Ibn “Arabi en su obra Qaniin al-ta 'wil acerca de lo que se
debia aprender en la etapa infantil en el-Andalus.

8 Al-Qastali, Tuhfa, p. 22. Este hecho que se percibe en su didlogo con un imam de
una mezquita en al-Andalus.

82 Véase especialmente Ribera y Tarrago, Libros y ensefianza, pp. 3, 32, 36-46.

83 Citada por al-Magrawi, Yami‘ yawami", p. 10.
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del tunecino al-Qabist que ofrece importantes datos acerca del sistema
de ensenanza en el Magreb durante el siglo X y que lleva el titulo de
Al-Risala al-mufassala li-ahwal al-muta'allimin  wa-ahkam al-
mu ‘allimin wa-l-muta ‘allimin®.

Por el afan de poner de manifiesto la singularidad de la formacion
de al-Yuhanist, al-Qastalt hace que su maestro siempre tenga respuestas
para todo, incluso para temas filos6ficos y dogmaticos®, hasta tal punto
que el propio al-Qastali llega a la conclusion de que «el saber no se ad-
quiere por estudiar con maestros, sino que el saber que procede de Dios
es mucho mejor que el estudio y el aprendizaje convencionalesy.

Podemos apreciar como la tradicion hagiografica andalusi, en este
caso, al-Qastali, intenta, consciente o inconscientemente, poner de ma-
nifiesto algunas de las caracteristicas del modelo andalusi de santidad,
que es un modelo arabe, marcando asi ciertas diferencias con el modelo
magrebi, al menos desde el punto de vista de la propia formacion inte-
lectual de sus protagonistas®®, en contraposicion a la tradicion magrebi,
que defiende su propio modelo, el bereber y musulmén, como se ha
podido observar en el caso de Abii Ya‘za.

Uno de los aspectos que distinguen la tradicion andalusi, o que, al
menos, al-Qastalt intenta poner de relieve, es la rikla, o viaje a Oriente,
que representa el punto culminante de la carrera de los magrebies, y
que, ademas, sirve para cumplir con la obligacion religiosa del hayy.

Debido a la importancia de este aspecto, merece la pena hacer una
pequefia parada para tratar, aunque sea de manera somera, los posibles
viajes realizados por nuestros santos en el marco de su formacion in-
telectual.

En primer lugar, hay que dejar constancia de que la rikla no era un
viaje sencillo, ni mucho menos. Viajar a Oriente en época medieval, e
incluso a al-Andalus para muchos magrebies, era un objetivo al alcance
de muy pocos privilegiados, entre otras razones, por su elevado coste®’.

84 Ed. Ahmad Jalid: Tanez: al-Sarika al-Tiinisiyya li-1-Tawzi®, 1986.

8 Al-Qastali, Tuhfa, p. 20.

8 La propia tradicion andalusi en materia de diccionarios bio-bibliograficos siempre
manifesto su superioridad sobre la tradicion magrebi. Fierro, “Entre el Magreb y al-Anda-
lus”, pp. 114-115.

87 Los discipulos solian hacerse cargo de todos los gastos derivados viaje: la comida,
la bebida, la compra de las bestias para el viaje, el pago a los vigilantes, el alojamiento, el
impuesto de las rutas, los pontazgos (el propio Ibn Taimart, por ejemplo, tuvo que pagar
por cruzar el puente del rio Umm al-Rabi"). Estos gastos aumentaban si la estancia se alar-
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Los repertorios bio-bibliograficos estan repletos de informaciones
acerca de las aventuras de los magrebies en tierras orientales®. No pre-
tendemos analizar la rikla en si, sino poner de manifiesto la relacion
de nuestros dos protagonistas con este aspecto tan importante para el
curriculm vitae de los awliya’ magrebies del periodo medieval.

Abii Ya“za ni realizo la rikla ni cumplioé con la obligacion del hayy.
No sabemos nada sobre los motivos, pero no hay que descartar las ra-
zones econdmicas. Es evidente la posicion privilegiada que ocupan
tanto la rihla como el hayy en el mundo de la santidad magrebi, como
veremos a continuacion, pues los maestros mas cercanos a Abu Ya‘za
si hicieron la rihla y cumplieron con el precepto del hayy.

Es inevitable pensar que el viaje para realizar la rihla y el hayy se
convirtid en una ocasion perfecta para que los awliya’ llevaran a cabo
sus prodigios y hechos milagrosos, debido, entre otros motivos, a la
falta de seguridad® que se generd en buena parte del periodo medieval,
especialmente durante los siglos XII-XIII, época en la que vivieron
nuestros dos protagonistas. M. Cherif ha hecho un buen estudio de la
proteccion que los santos proporcionaron a los peregrinos en el Medi-
terraneo medieval. Este autor basa su estudio en el analisis de casos de
santos que protagonizaron milagros ligados a la peregrinacion; asi,
dice: «Los prodigios de los que nos ocupamos en este estudio en su
casi totalidad se refieren a los viajes de peregrinacion a La Meca»®,

gaba era larga. Un tal Abii “Umar Yisuf al-Magami al-Andalusi gasté mas de dos mil di-
nares en una estancia de once afios en Oriente y regres6 endeudado (Ibn Farhiin, p. 357).
Algunos discipulos tuvieron que trabajar durante su viaje para hacer frente a los gastos
(Abt 1-Walid al-Bayi (m. 476/) que viajo en 426/1035 a Iraq; otros se dedicaban al comer-
cio, y otros viajaban con sus familiares para que les ayudaran con los gastos de su estancia,
como Muhammad b. ‘Imran al-Mazdagi (m. 653/1256) que viajo a al-Andalus en compaiiia
de su padre que era comerciante; otros tuvieron que regresar de sus viajes porque se les
agotaron sus reservas (el propio Sahniin m. 240/1049)”. Véase en particular Askan, 7a rij
al-ta 'lim, pp. 25-28.

8 Sobre la rikla hay muchos trabajos; s6lo a modo de ejemplo cito algunos trabajos
que tratan el viaje de los magrebies a Oriente, tales como Eikelman y Piscatori (eds.), Mus-
lim travellers, pero especialmente el capitulo 4, las pp. 69-84; Marin Guzman, “Al-Rihla”,
pp. 125-145; Franco Sénchez, “Los mudéjares”, 1995. Véase también Methhal, A/ Rihla
and Curriculum theory; Del Moral, “Un conjuro magico-religioso”, pp. 503-509; Marin,
“Viajeros magrebies”, p. 215; Ferhat, Le soufisme, p. 87.

8 La obra Tuhfat al-mugtarib deja constancia de esta inseguridad e incluso se aprecia
un ambiente de conflicto entre musulmanes y cristianos. Véase El Hour, “Christian and
Muslim faced”, pp. 265/278.

% Cherif, “Quand les saints protegent”, p. 6.
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por lo que para entender gran parte de los hechos milagrosos protago-
nizados por los santos hay que tener muy presente el zayy «a caballo,
a pie, en barco, solo o en caravanas, los sufies estaban siempre en ruta;
ademas realizaban estancias muy largas en La Meca y Medina»”’'.

Para alguna de las tarigas més destacadas del occidente islamico, el
hayy ocupd una posicion muy privilegiada. Nos referimos al caso con-
creto de la tariga mayariyya cuyo fundador fue Abii Muhammad Salih,
el wali de la ciudad de Safi. Esta tariga llegd a imponer el cumplimiento
del quinto pilar del islam como una de las condiciones basicas para ser
aceptado en ella, llegando, incluso, a contradecir opiniones de juristas
tan importantes como Ibn Rusd acerca de que no era obligatorio para
los magrebies cumplir con el zayy por razones de seguridad®: «Todos
los candidatos que aspiraban a convertirse en miembros de la tariga de
Safi debian tomar camino hacia Oriente e ir a la Peregrinacion»®. El
fundador de la taifa mayariyya «hizo del llamamiento a la peregrinacion
un componente importante de su doctrina»®, tal como se aprecia en el
ultimo capitulo de la obra compuesta por el bisnieto del fundador y ti-
tulada al-Minhay al-wadih®. Tbn Salih organizo viajes a La Meca a tra-
vés de la creacion de redes y rutas oficiales que conectaban directamente
el Magreb-Safi con Oriente; y ahi esta el ribat al-huyyay que se cred
para organizar las caravanas de peregrinos magrebies procedentes de
Safi. Desde finales del siglo XII, el ribat de Safi organizaba los viajes
a La Meca, hasta tal punto que resulta muy dificil entender la identidad
de la propia taifa fundada por Ibn Salih si no tomamos en consideracion
que el hayy era parte inseparable de la razon de ser del ribat de Safi,
hecho este vivamente reivindicado por el bisnieto del fundador de la
tariqa, el autor de la obra al-Minhay al-wadih antes mencionada.

Al contrario que Abii Ya‘za, al-Yuhanisi si que hizo la rikla y cum-
plid con el precepto del hayy en dos ocasiones®. Segun al-Qastali, al-

1 Ferhat, “Les relations entre Le Maghreb”, p. 80. Véase Sebti, “Hagiographie du
voyage”, p. 167; Cherif, “Quand les saints protegent”p. 7.

2 Véase Ibn Salih, AI-Minhay al-wadih, pp. 126,133, 138, 140, 147, 147-164, 173.

% Ferhat, “Les relations entre Le Maghreb”, pp. 77-85; Cherif, “La piraterie”, p. 81.

%4 Cherif, “Quand les saints protegent”, p. 7.

5 Tbn Salih, al-Minhay al-wadih, pp. 5-6.

% Ademas de que el tema de la rifila ha sido bien estudiado por algunos trabajos que
hemos mencionado en este articulo, la estancia de al-Yuhanisi en Oriente ha sido analizada
en los siguientes trabajos: El Hour, “;Como se elabora un texto mistico-hagiografico?”,
pp. 449-472. y “Christians and Muslim”, pp. 265-268.
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YuhanisT tuvo una estancia en Oriente que durd casi 14 afios, a lo largo
de la cual estudio con varios maestros, entre los que se menciona el
nombre del maestro iraqui Salil. La imagen religiosa de al-Yuhanisi se
ve muy reforzada y se consagra con el cumplimiento del quinto pilar
del Islam. Sin embargo, hemos de tener muy presente la singularidad
de dicho cumplimiento. En primer lugar, al-Yuhanist realiza el hayy a
una edad muy temprana, cuando aun no habia alcanzado la pubertad.
Prestemos atencion a lo que dijo al iniciar su proceso de conversion:
«Desde la localidad de al-Butayr se podia ver el mar de Almeria: vi el
mar, me acordé del hayy y me dije: “; Acaso no conduce este mar al
hayy?”. Tenia muchas ganas de cumplir con esta obligacion (pilar) y
decidi viajar el lunes; y asi fue»’’. En segundo lugar, al-YuhanisT era
consciente de que cumplir con la obligacion del 4ayy siendo tan joven
era un acto que tenia mucha recompensa, pero no le eximia de la obli-
gacion de cumplirlo cuando alcanzara la mayoria de edad, segun la tra-
dicion juridica islamica. Por esta razon, lo vemos regresando a Oriente
por segunda vez, para cumplir con el zayy”® acompafiado por vecinos
de Guadix, entre ellos Ibn Sahib al-Salat, que era primo suyo por parte
de madre.

Como podemos observar, el saber, la educacion y la rikla son cam-
pos que nos permiten seguir muy de cerca las diferencias que habia
entre el Magreb y al-Andalus. La imagen que ofrecen las fuentes ha-
giograficas magrebies de nuestros dos santos es muy coherente con el
género al que pertenecen y es acorde con las tendencias y tradiciones
que caracterizan a los dos tipos de fuentes: por un lado, las magrebies
tienden siempre a destacar la singularidad del fenomeno de la santidad
magrebi y de sus santos, (seglin algunos investigadores, el Magreb es
la tierra que vio nacer mas de 100.000 santos”), —en este caso repre-
sentados por Abil Ya‘za—, que podian alcanzar el mas alto estado o
magam en el mundo de las santidad islamica, sin tener apenas conoci-
mientos ni formacion intelectual, en comparacion con su homoélogos
andalusies; por otro lado, las fuentes andalusies, en cambio, tienden a

o7 Al-Qastali, Tuhfa, p. 21.

% Al-Qastali, Tuhfa, pp. 135, 156-7.

% Otros afirman que Marruecos es el pais del sufismo popular y que ningan pais mu-
sulman puede igualar a Marruecos en cuando al niimero de santos. Dice Ibn Qunfud, citado
por Cherif, que en Marruecos crecen los santos como el forraje. Véase al-Tamimi, A/-Mus-
tafad, vol 1, p. 7-8 (estudio); también Loubignac, “Un saint berbére”, pp. 15y 16.
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destacar la gran formacion intelectual de sus personajes, tanto los de
los sufies santos como de otros pertenecientes a otros ambitos del saber.
Al-YuhanisT no solo gozd de una buena y especial formacion intelec-
tual, sino que también realizo varias estancias en Oriente, condicion
imprescindible para la formacion de los magrebies en general.

Conclusiones

Y para terminar, destacar que después de este recorrido por las fuen-
tes hagiograficas relativas a nuestros protagonistas, hemos podido ver
de cerca algunos aspectos que nos ayudan a seguir de cerca dos mode-
los de santidad islamica occidental durante el periodo medieval, uno
magrebi y otro andalusi. Aspectos como los analizados, a saber, la for-
macion intelectual y educativa y la rihla, incluyendo el hayy, constitu-
yen algunos de los aspectos que marcan la identidad y el perfil de cada
modelo, aunque también pueden ayudarnos a esclarecer algunas de las
condiciones de la manifestacion de la santidad en el islam. Abi Ya“za
y al-Yuhanist son dos de las mejores figuras del occidente islamico y
nos permiten entender como se manifiesta y se consagra la santidad is-
lamica en esta zona del mundo islamico.

A pesar de las diferencias que se pueden apreciar entre los dos mo-
delos, parece claro que se complementan entre si, porque el objetivo
final de las tradiciones hagiograficas magrebo-andalusies era la defensa
y la confirmacion de dichas tradiciones y, en algiin caso, demostrar su
superioridad sobre la tradicion oriental. La critica de al-Qastali'® a la
moral y la ética de los orientales forma parte de esta defensa de la iden-
tidad y superioridad magrebies. Dice el autor: «Da gracias a Dios por
haber hecho que la moral de los magrebies no sea como la de los orien-
tales (subhana al-Malik al-Haqq (...) wa-lam yay ‘al ajlag al-magariba
ka-ajliaq ahl al-Sarq)». Esta conciencia de superioridad estd muy pre-
sente en los testimonios de viajeros magrebies, como son los casos de
al-*Abdari e Ibn Sa‘id en Egipto'®'.

100 Al-Qastali, Tuhfa, p. 149.

101 Podemos leer, por ejemplo, que al-*Abdari reconocia que los magrebies eran de
caracter desabrido; acentuar esa caracteristica era una forma de legitimarla, en contraste
con la supuesta laxitud moral de los habitantes de Egipto. Véase en particular Marin, “Via-
jeros magrebies”, pp. 228-9. Véase también al-Tamimi, 4/-Mustafad, t. 11, p. 149.
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Con la esperanza de poder dedicar un estudio exhaustivo e inde-
pendiente en un futuro muy proximo, para acabar este estudio, debemos
referirnos al hecho de que la santidad a su vez era trasmitida y heredada
por los descendientes, al menos en el caso de nuestros dos santos. Te-
nemos constancia de que tras el fallecimiento de al-Yuhanist la gente
seguia acudiendo a sus hijos para solicitarles proteccion. No se sabe si
los hijos a su vez tuvieron una carrera semejante a la del padre, porque
al-Andalus pasaba por un momento critico y no sabemos si siguieron
en al-Andalus o terminaron instalandose en el Magreb, pero lo cierto
es que los hijos heredaron algo de su padre, si no su santidad, al menos
su poder y autoridad socio-religiosa. Abt Ya“za, a su vez, tuvo un hijo
llamado Abtu “Alt Ya‘za que heredo la santidad de su padre, después
de haber dado los primeros pasos y sefiales de su conversion'®. El caso
es que Abi ‘Al1 Ya‘za murio siendo santo, gracias a la saliva de su
padre. Su padre le escupi6 en la boca antes de morir, siendo esta saliva
el garante de la transmision de la santidad. Abi “Alf fallecio y fue en-
terrado en la localidad de Imm Intamed, en la provincia de Marra-
kech!®.
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