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Los Ijwan al-safa’ contra el estado abasi. Accion poli-
tica en relacion con los diversos estados de su época

The Ikhwan al-Safa’ Against the Abbasid State: Political
Activities in Relation to other States of their Time

En este articulo se investiga la identidad ide-
ologica de los autores de las Rasa il ljwan al-
safa’y cuestiona la posible autoria de las otras
obras atribuidas a los Hermanos de la pureza
(al-Risala al-yami‘a, y la Yami ‘at al-yami‘a).
En base al texto de estas obras de caracter teo-
sofico, se aportan nuevos datos que esclarecen
la postura politica de los autores en contra del
estado abasi, y se precisa su tendencia chii en
contra de los califas abasies de su época. Estos
nuevos datos sefialan la implicacion de los
Ijwan al-safa’ en la accion politica a través de
la predicacion del fin del “estado del mal”
(dawlat ahl al-Sarr) y el comienzo del “estado
del bien” (dawlat ahl al-jayr). Se analiza el
debate surgido acerca la relacion de los [jwan
al-safa’ con diferentes corrientes politicas opo-
sitoras al régimen abasi, y su vinculo con es-
tados chiies (carmatas, buyies y fatimies).
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This article studies the ideological identity of
the authors of the Rasa il Ikhwan al-Safa’ and
addresses the question of the authorship of the
other works attributed to the Brethren of Pu-
rity (al-Risala al-jami‘a and Jami‘at al-
jami‘a). Based on these theosophical works, it
provides new evidence for the authors’ politi-
cal stance against the Abbasid state and con-
firms their Shii inclination and opposition to
the Abbasid caliphs of their time. These find-
ings highlight the /khwan’s involvement in po-
litical activities through preaching the end of
the “state of evil” (dawlat ahl al-sharr) and
the beginning of the “state of good” (dawlat
ahl al-khayr). It also contributes to the debate
on the Ikhwan’s relation to other political op-
position movements against the Abbasid reign
and their links to the Shii states (Qarmatians,
Buyids and Fatimids).

Key words: Ikhwan al-Safa’; politics; Shiism;
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Los [jwan al-safa’ fueron conocidos por sus epistolas en Iraq en la
segunda mitad del S. IV/X, aunque algunos investigadores remontan
la existencia del grupo hasta finales del S. ITI/IX.
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La mayoria de los estudiosos cualifican a las Rasa’il ljwan al-safa’
como una obra de filosofia que reune el pensamiento filos6fico de todas
las escuelas conocidas anteriormente. Sin embargo, todavia no esta
claro el objetivo real y el verdadero interés de sus autores, y qué hay
detras de la composicion de estas epistolas. Respecto a su teoria politica
han escrito diversos autores, aunque no sobre el objetivo que vamos a
desarrollar en el presente estudio, ya que ninguno se ha centrado en las
relaciones politicas del grupo con los poderes y estados contrarios al
estado abasi del momento'.

La época de los Hermanos de la pureza se caracterizo por la ines-
tabilidad politica del estado abasi y la aparicion de diversos poderes
politicos con diferentes corrientes ideologicas. Tres lideres fueron pro-
clamados como califas al mismo tiempo: ‘Abd al-Rahman III en al-
Andalus, el califa fatimi en el norte de Africa y en Egipto
posteriormente, asi como el califa abasi. A estos hay que sumarles, ade-
mas, otros poderes politicos, como los carmatas y los buyies.

Dentro de estas circunstancias historicas turbulentas, algunos in-
vestigadores han intentado relacionar a los [jwan al-safa’ con poderes
politicos de su época opuestos al estado abasi, pero sin mayor precision.
Nuestro objetivo en este trabajo, es desarrollar esta linea de investiga-
cion aportando nuevos datos para aclarar el proyecto politico e ideolo-
gico de los Ijwan al-safa’. Para ello se utilizara el texto de sus obras y
los testimonios de autores contemporaneos.

2. Los Ijwan al-safa’

El nombre de Ijwan al-safa’ identifica en conjunto una némina de
autores que dio forma a la famosa enciclopedia conocida como Rasa il
ljwan al-safa’ (Epistolas de los Hermanos de la pureza). Sin embargo,
el uso de la denominacion [jwan al-safa’ es anterior, apareciendo esta

! La investigacion mas notable sobre el trabajo politico de los [jwan al-safa’ es la de
Hayyab (Al falsafa al-siyasiyya). Investigadores como Sayyed Mohammad Reza Ahmadi
Tabatabace destacaron la moral y la tolerancia en el pensamiento de los [jwan al-safa’ afir-
mando su pertenencia a la doctrina ismaili chii (“The Roots of Toleration”, pp. 63-86),
otros como Baffioni ha tratado los tipos de administracion politica en la séptima epistola
de cuarta seccion de las Rasa’il (“Prophecy, Imamate, and political Rule”) y Abdollahi
Mohsen ha resaltado el pensamiento sociopolitica de los Ijwan al-safa’ en sus epistolas
(“The nature of socio-political thoughts”, pp. 83-99).
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por primera vez en la obra Kalila wa-Dimna?, en la narracion de la his-
toria de un grupo de animales que colaboran para liberarse mutuamente
de la trampa del cazador. La expresion ijwan al-safa’ se utiliza para re-
ferirse a una colaboracion por el bien comun®. Precisamente las Rasa il
citan la fabula de la paloma para que sea considerada por el lector*. Es
mas que probable que sus autores recogieran la expresion ljwan al-
safa’ de la obra Kalila wa-Dimna en su mismo sentido.

El nombre [jwan al-safa’ fue mencionado también antes de la elabo-
racion de sus epistolas por el califa al-Ma’miin (170-218/786-833)°, tam-
bién en la obra de Ibn Abi I-Dunya (m. 281/894)°. Y por al-Farabi (m.
339/950), quien rogaba a Allah en su oracion ser uno de los [jwan al-safa’’.

Los autores se nombran a si mismos ljwan al-safa’wa-jullan al-wafa’
wa-ahl al- ‘adl wa-abnd’ al-hamd. Al analizar este largo nombre, vemos
que la palabra jjwan, significa “hermandad”, lo cual se reafirma con la
expresion jullan al-wafd’ “amigos sinceros”. El termino al-safa’ significa
“la pureza”; este ultimo esta relacionado con la mistica y la disciplina
sufi®, tal y como refleja con frecuencia la enciclopedia’. Ademas, la es-
tructura de la obra afirma este significado; de hecho, la obra empieza por
orden con los temas de las ciencias materiales escalando a los temas de
las ciencias espirituales. Los investigadores A. Tibawi'?, Y. Marquet'!, S.
Diwald'?; H. Corbin'3, I. R. Netton'* concuerdan con esta interpretacion.

2 Kalila wa-Dimna es una obra literaria traducida del persa por Ibn al-Muqaffa‘ (m.
142/759) alrededor del afio 132/750, esta obra fue compuesta por el sabio indio Baydaba
la dedic6 como regalo al Rey indio Dabsalim (el cual era tirano) con el interés de aconse-
jarle. Por su parte, Ibn al-Mugaffa‘ dedic6 su traduccion drabe del persa al califa Abu
Ya‘far al-Manstir gobierna entre 137-158/754-775, con el mismo objetivo.

3 Goldziher, “Uber die Benennung der ‘Ichwan al-safa””, pp. 22-26.

4 Tjwan al-Safa’, Rasa'il, vol. 1, p. 89.

5 El califa al-Ma’miin decia: “Los hermanos son tres categorias, unos son importantes
como la comida, no se puede precindir de ellos, estos son los Ijwan al-Safa’, otros son
como la medicina, se les necesita a veces, son los alfaquies, otros son como la enfermedad
nunca se les necesita, son los hipdcritas. Véase al-*AkrT, Sadardt al-dahab, vol. 3, p. 87.

¢ Ibn Abi I-Dunya, al-Ijwan, p. 97.

7 Zayid, al-Farabi, p. 69.

8 Kazimirski, Dictionnaire Arabe-Frangais, vol. 1, p. 1350; Dozy, Dictionnaires
Arabes, vol. 1, p. 838.

° Ijwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 4, pp. 6, 47, 143, 221, 336.

10 Tibawi, “Ikhwan as-Safa’ and Their Rasa’il”, pp. 28-46.

! Marquet, “La place du travail”, pp. 225-237.

12 Diwald, Arabische Philosophie und Wissenschaft, pp. 16-17.
13 Corbin, Historia de la filosofia isldmica, p. 41.

4 Netton, Muslim Neoplatonists, p. 3.
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En cambio, las palabras ahl al-‘adl wa-abna’ al-hamd nos remiten
al grupo de los mu‘tazilies, que eran conocidos bajo la denominacion
de ahl al-‘adl (gente de la justicia)'®. Esto explica los elementos del
pensamiento racional mu‘tazili que hallamos en una gran parte de la
enciclopedia, lo cual llevo a algunos investigadores a pensar que los
[jwan al-safa’ pertenecian a la escuela mu‘tazili, o eran una continua-
cion de este grupo'®.

La mayoria de las fuentes y los investigadores identificaron a los
autores de las Rasa’il ljwan al-safd’ en razon del testimonio de Abu
Hayyan al-Tawhidi (310-414/922-1023). En su libro al-Imta‘ wa-I-
mu’anasa recogid sus sesiones cientificas con Abu ‘Abd Allah Ibn
Sa‘dan (m. 375/985, visir del buyi Samsam al-Dawla), sesiones que
tuvieron lugar en 373/983". En ellas, el visir pregunta y Abti Hayyan
le contesta. La noche 17* el visir pregunta a Abi Hayyan sobre la doc-
trina de su compafiero Zayd Ibn Rifa‘a, y Abii Hayyan le responde di-
ciendo:

Zayd Ibn Rifa‘a, de joven, residié mucho tiempo en Basora. Alli acompaiid y sirvid
a un grupo de eruditos que dominaban una gran variedad de conocimientos. De
estos, Abli Sulayman Muhammad Ibn Ma‘Sar al-Busti, conocido por al-Maqdisi,
Abt 1-Hasan Ali Ibn Hartoin al-Zanyani, Aba Ahmad al-Mahrayani, y al-‘ AwfT'®.
Estos eruditos se unieron por la sinceridad y la fraternidad. Pensaban que cuando
se combina la filosofia griega y la ley islamica se llega a la perfeccion. Establecie-
ron entre ellos un madhab (doctrina) que consideraban el camino recto para alcan-
zar la felicidad y satisfacer a Dios. Porque, segtn ellos, la sari‘a habia sido
corrompida durante el paso del tiempo. Estos eruditos elaboraron 50 epistolas sobre
varios tipos de filosofia. Las titularon Rasa il [jwan al-safa’wa-jullan al-wafa’, y
les afiadieron un indice, ocultaron sus nombres y divulgaron las epistolas entre la
gente; Dijeron que lo hacian para satisfacer a Allah.
Dice el visir: “;has visto estas epistolas?”, y responde Abti Hayyan:

Si. He visto varias de ellas. Recogen una parte de cada ciencia, sin profundi-
dad. Estan llenas de leyendas y falsificaciones. En ellas, se ha ahogado la razén
por tantas equivocaciones que contienen. Llevé una serie de estas epistolas a nues-

15 La palabra ‘adl (“justicia”) era uno de los conceptos fundamentales de los mu‘tazi-
lies; ver Badaw1, Madahib al-Islamiyyin, p. 55.

16 Fliigel, “Uber Inhalt un Verfasser der arabischen Encyclopidie”, pp. 1-43; Dieterici,
Die Anthropologie der Araber, p. 111; al-* Awwa, L esprit critique des Freres de la Pureté,
p. 48.

17 Al-Tawhidi, al-Mugabasat, p. 45.

18 Estos nombres también fueron recogidos para referirse a los I[jwan al-Safa’ por Ibn
Qift1, [jbar al-‘ulama’ bi-ajbar al-hukama’, p. 68; Hayyi Jalifa, Kasf al-zuniin, vol. 1,
p. 902.
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tro maestro Abl Sulayman al-Mantiqt al-Siyistant; las examind mucho tiempo,
luego me las devolvid, criticando a sus autores por su vano esfuerzo; comentando
que esto lo intentaron antes otros eruditos con mayor capacidad intelectual, y no
lograron este objetivo. Al contrario, encontraron malas consecuencias!’.

En cambio, las fuentes ismailies aseguran que el movimiento de los
Hermanos de la pureza surgio a principios del s. [II/IX. De modo que,
atribuyen la obra principal al imam Ahmad Ibn ‘Abd Allah (m.
212/827)%. Pero esta adjudicacion no tiene bases solidas (debido al
motivo de su composicion que sefalan estas fuentes), ya que esta ver-
sion comenta que la elaboracion de la enciclopedia fue una reaccion
de dicho imam ismaili para proteger la religion musulmana del pro-
yecto del califa abasi al-Ma’miin (m. 218/833), que quiso cambiar los
preceptos de la religion musulmana por los de la astronomia y la filo-
sofia griega?!.

Las fuentes que atribuyen la obra al imam Ahmad al-Mastiir son
posteriores, y la tematica de las Rasa il desmiente el motivo ofrecido
por estas fuentes. El texto de la enciclopedia alaba a los filésofos y a
la filosofia griega. Incluso dedica epistolas enteras a la astronomia, la
astrologia y la magia, algo que favoreceria el proyecto del califa al-
Ma’miin. Si el motivo fuera el sefialado por estas fuentes ismailies, el
contenido de las Rasa il deberia oponerse a la filosofia o por 1o menos,
a la astronomia y a la astrologia.

En cambio, el motivo para su composicion que sefiala Abii Hayyan
al-Tawhid1 encaja con la tematica de la obra. Ademas, la atribuye a per-
sonas que conoce y su testimonio esta corroborado por otra fuente con-
temporanea: Se trata de su maestro Abi Sulayman al-Mantiqt
al-Siyistant (m. 392/1002) que la atribuye a Abii Sulayman Muhammad
Ibn Ma‘$ar al-Busti, uno de los miembros que cita Aba Hayyan®2.

Y Al-Tawhidi, al-Imta“ wa-I-mu’anasa, vol. 2, pp. 5-8. La traduccion de este texto
arabe, asi como de todos los demas textos en arabe que se citaran, han sido realizadas por
el autor del presente trabajo.

20 Al-Hamadanr, “Baht tariji fi Rasa il [jwan al-Safa”™, p. 169.

2 1dris, ‘Uyin al-ajbar, pp. 367-368.

22 Al-Siyistani, Siwan al-Hikma, p. 361.
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3. Las obras de los Hermanos de la pureza

Se atribuye a los [jwan al-safa’ tres obras. La primera es la obra
principal, conocida por Rasa’il ljwan al-safa’. La segunda es un com-
pendio de la misma, titulada A/-Risala al-yami ‘a. Finalmente se les
atribuye un compendio de A/-Risdla al-yami ‘a titulado Yami‘at al-
yami‘a.

Seguidamente identificamos las tres obras, intentando arrojar luz
sobre la cuestion de la pertenencia a los Hermanos de la pureza de las
dos ultimas obras enumeradas.

3. 1. Las Rasa’il ljwan al-safa’

Las Rasa’il [jwan al-safa’ es el titulo de un compendio filoso6fico-
religioso escrito en idioma arabe. Esta obra se escribi6 entre el s. [II/IX
y el s. IV/X. La autoria de las obras se atribuye tradicionalmente a un
grupo conocido por los [jwan al-safa’. Se consideran las Rasd il una
enciclopedia islamica que presenta la filosofia con una perspectiva re-
ligiosa. La obra transmite mensajes sociopoliticos con un excelente es-
tilo literario. La riqueza de su tematica incluye las ‘ulim al-awa’il
(ciencias de los antiguos), y el pensamiento de las escuelas de su época.
Tal y como hoy la conocemos es una obra unitaria que reine un con-
junto de cincuenta y dos epistolas de caracter diverso.

Esta obra se divide en cuatro secciones: La primera parte se trata
las ciencias propedéuticas o iniciales, al- ‘uliim al-riyadiyya. Seglin las
ediciones arabes esta seccion incluye catorce epistolas. La segunda sec-
cion se dedica a las ciencias naturales, al-tabi iyyat, y se compone de
diecisiete epistolas. La tercera seccion, trata las ciencias sicoldgicas e
intelectivas, al- ‘uliim al-nafsaniyya wa-I-‘aqliyya, y se compone de
diez epistolas. Y la cuarta seccion se dedica a las ciencias metafisicas
o reveladas Al- ‘ulim al-namiisiyya wa-I-Sar ‘iyya, que incluye once
epistolas.

Las fuentes ismailies comentan que la obra fue elaborada a princi-
pios del s. III/IX. En cambio, la version de Abti Hayyan al-Tawhidi,
afirma que la obra esta compilada en la segunda mitad del siglo X.

A favor de la declaracion de Abii Hayyan al-Tawhidi, Ibn Taymiyya
afirmé que las Rasa il fueron escritas en el siglo IV/X, en el periodo
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del estado buyT; precisa que su aparicion fue justo en la fecha de la
construccion de El Cairo (358/969) por los fatimies*. En otro lugar,
afiade que fueron atribuidas a Ya‘far al-Sadiq (148/765) por motivos
propagandisticos; Ibn Taymiyya afirma que tendrian que haber sido es-
critas mas de doscientos afnos después de su muerte, y lo fundamenta
afirmando que los autores de dichas Rasa il registran el hecho de la in-
vasion cristiana en las costas de a/-Sam*, lo cual es cierto®.

Por otra parte, encontramos algunos investigadores que intentan
combinar las dos versiones. El primero es Muhammad Farid Hayyab,
quien sugiere que los imanes ismailies empezaron la elaboracion de las
Rasa’il y el grupo mencionado por Abl Hayyan desarrollo su texto®.
De igual modo, Mahmiid Isma‘il piensa que la enciclopedia es un tra-
bajo colectivo que dur6 dos siglos?’.

Carmela Baffioni comenta que, en base a las indicaciones internas,
la obra se presenta como una compilacion estratificada, que debe de
haber sido elaborada a lo largo de un siglo y medio, desde 840 hasta c.
980%. Esta ultima hipdtesis es apoyada por otros investigadores como
Nadir El-Bizri® y G. de Callatay*, pero estos no concretan el periodo
de compilacion. En cambio, Miguel Cruz Hernandez si que se atreve,
afirmando que algunos tratados son anteriores al afio 297/909, fecha de
la proclamacion de ‘Ubayd Allah como califa; luego asegura que “la
parte mas gruesa de los textos fue concluida entre el 350-370/961-9807%!.

Por nuestra parte, pensamos que como consecuencia del desorden
politico del estado abasi, (la revolucion de los zany y luego de la de los
carmatas), el surgimiento de obras de género filosofico y sociopolitico
tuvo mas protagonismo a partir de la primera mitad del siglo IV/X. De
estas obras cabe citar Ara’ahl al-madinat al-fadila (Las opiniones de

2 Ibn Taymiyya, Bugyat al-murtad, p. 329.

24 Citado por Ibn Taymiyya, Maymii ‘ al-fatawa, vol. 11, p. 581 y por al-Jadri Bik, Tarij
al-umam al-islamiyya, p. 436. Esta invasion cristiana a la que aluden fueron las campanas
militares del emperador Nicéforo II Focas (reind entre 963-969), quien toma Cilicia y An-
tioquia, recuperando parte del territorio perdido a manos de los musulmanes en la costa
siria. Ostrogorsky, Historia del Estado Bizantino, pp. 283-290.

¥ [jwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 1, p. 272.

26 Hayyab, Al-falsafa al-siyasiyya, pp. 78-79.

2 Isma‘il, ljwan al-Safa’ ruwad al-tanwir, p. 51.

28 Baffioni, “Ikhwan al-Safa’”.

¥ El-Bizri, “Prologue”, p. 3.

30 De Callatay, “Magia en al-Andalus”, p. 301.

31 Cruz Hernandez, Historia del pensamiento en el mundo islamico, p. 62.
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la poblacion de la ciudad ideal) de Abii Nasr al-Farabt (260-339/-950),
De hecho, se observa que el concepto de al-madinat al-fadila (la ciudad
ideal) estd también presente en la enciclopedia de los I[jwan al-safa’.

3.2. Al-Risala al-yami‘a

El titulo completo de la obra es A/-Risala al-yami‘a dat al-fawa’id
al-ndfi ‘a. Como colofon final en algunos manuscritos se presenta a si
misma como 7ay Rasa’il ljwan al-safa’ wa-jullan al-wafa’ (Corona de
las Epistolas de los Hermanos de la pureza)®.

La Risala al-yami‘a también ha sido atribuida a al-Mayritt (m.
398/1007). Jamil Saliba en su edicion de la misma cuestiona esta atri-
bucion asegurando que el estilo literario de esta obra no concuerda con
el estilo literario de la obras atribuidas a al-Mayritt como Rutbat al-
hakim y Gayat al-hakim?®. Con posterioridad, M. Fierro ha publicado
que estas dos ultimas obras pertenecen a otro autor con un nombre si-
milar: Abi [-Qasim Maslama b. Qasim al-Qurtub1 (m. 353/964), pro-
poniendo que otros libros atribuidos al-Mayriti también podrian haber
sido de Maslama b. Qasim (entre estos menciona explicitamente a!/-
Risala al-yami ‘a)*.

Al-Risala al-yami‘a es una obra unitaria que compendia las ideas
de los Hermanos de la pureza. En concreto, aclara los objetivos prin-
cipales de cada una de las risalas. Esta epistola es independiente de las
Rasa’il ljwan al-safa’. En ella se pone especial interés en argumentar
las opiniones de los hermanos atendiendo al Coran y a la filosofia.

Al-Risala al-yami ‘a incluye una primera parte introductoria en la
que hay veintiocho nuevos fusil (capitulos) que concuerdan con las
ideas generales de las Rasa’il. La segunda es la parte mas amplia de
la obra y consiste en el resumen de las epistolas de la enciclopedia
original y en ella se busca aclarar el objetivo de cada risala. A lo largo
de Al-Risala al-yami‘a se conservan las ideas fundamentales de las
epistolas, y en este resumen se sigue el mismo orden de secciones que
en las originales (excepto la epistola nimero cuarenta y cinco de la

32 Ver los mss. de las bibliotecas: Melly Malek n. 1280, n. 5439, y Dar al-Kutub al-
Misriyya n. 143.

3 Saliba, “Introduccion”, pp. 8-9.

34 Fierro, “Batinism in al-Andalus”, pp. 101-102.

Al-Oantara XL 2, 2019, pp. 355-384 ISSN 0211-3589 doi: https//doi.org/10.3989/alqantara.2019.011



LOS IIWAN AL-SAFA’ CONTRA EL ESTADO ABASI 363

enciclopedia, denominada La convivencia de los ljwan al-safa’-, la
cual en la Al-Risala al-yami‘a es situada como la ultima de las cin-
cuenta y dos).

En realidad A/-Risala al-yami‘a no compendia todo el contenido
de las Rasda’il, sino que explica el objetivo y la finalidad de cada epis-
tola. La obra especifica que se ha dedicado al final de cada epistola de
la enciclopedia unas lineas que sefialan la finalidad con la que se es-
cribié la misma. En estas lineas se ha expresado el motivo con un len-
guaje simbolico. Estos simbolos los entienden solo las personas que
han llegado a poseer los conocimientos de los sabios. La labor de la
Risala al-yami ‘a es afirmar estos fines y argumentarlos en base a la 16-
gicay las aleyas del Coran.

3.3. La Yami‘at al-yami‘a

La Risala yami ‘at al-yami ‘a es un compendio compuesto de 52 ca-
pitulos. A diferencia a las Rasa il y la Risala al-yami‘a, los capitulos
de este compendio tratan solo de temas metafisicos.

‘Arif Tamir primer editor de la obra la define en su edicion di-
ciendo:

Es la Yami ‘at al-pami ‘at 1a esencia de las epistolas de los Hermanos de la pureza

y la consideramos como el catalogo de todas las epistolas, su esencia y su resu-
35

men®.

Curiosamente, esta obra expone los mismos motivos de compila-
cion y expresa la misma finalidad y los mismos objetivos que fueron
sintetizados en la Risala al-yami‘a respecto a su relacion con las
Rasa’il ljwan al-safa’. Por lo cual, se presenta a si misma como un
nivel mas alto que la Risala al-yami‘a.

La relacion de la Risala al-yami‘a con las Rasa’il ljwan al-safa’ es
solida, cada obra hace referencia a la otra afirmando que son obras de
los Ijwan al-safa’. En cambio, respecto a la relacion de Yami ‘at al-
yami‘a con las dos anteriores obras, se genera la sospecha de que no
pertenece a los mismos autores. De hecho, personalmente creemos que
el autor de la Yami ‘at al-yami ‘a intenta adaptar el mismo estilo literario

35 Tamir, Yami‘a al-yami‘a, p. 61.
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de las dos obras anteriores (las Rasd 'il, y la Yami ‘a), de modo que uti-
liza en su obra frases tomadas de las otras dos obras. Por ejemplo, el
comienzo de cada parrafo: “Has de saber querido hermano...”. Aun
asi, se aprecian diferencias en el estilo literario y se percibe que la obra
tiene una clara inclinacion ismaili, reflejada en la manera de interpretar
las aleyas del Coran, y el uso de la terminologia teoso6fica. En los dos
ultimos folios del manuscrito de la Biblioteca de Salamiyya hay decla-
raciones que lo afirman explicitamente. Una de estas afirmaciones es:
Min zubdat ‘aqad’id al-isma ‘iliyya wa-lazamii Kitab [jwan al-safa’ wa-
jullan al-wafa’ (“es la esencia de las creencias ismailies y de los [jwan
al-safa’ wa-jullan al-wafa’”)%*.

‘Arif Tamir, editor de la Yami ‘at al-pami‘a, no da detalles acerca
de los tres manuscritos usados en su edicion, pero M. Kacimi resalta
que las fuentes que trataron el tema de los I[jwan al-safa’ no citan dicha
obra. Incluso las propias fuentes historicas ismailies como las de ‘Imad
Idris (m. 872/1466) lo desconocen. Sefiala que el manuscrito mas an-
tiguo de esta obra esta fechado en 1241/1825. Anade, que solamente
se conocen cuatro manuscritos de este compendio y curiosamente, los
cuatro se encuentran en la ciudad siria de Salamiyya y sus alrededores
(desde antiguo cuna del ismailismo)*’. En base a ello pensamos que se
trata de una obra de algun ismaili residente en Salamiyya, que busco
resumir la Risala al-yami ‘a en consonancia con el desarrollo filoséfico
de la doctrina ismaili.

4. La accion de los Hermanos de la pureza contra el estado abasi

A pesar de que los Hermanos de la pureza declararon que escribie-
ron estas Rasa’il para satisfacer a Allah (tal y como confirma Abi
Hayyan al-Tawhidi)*, el texto de sus obras oculta un proyecto politico,
explicitado en la segunda obra, al-Risala al-yami‘a. E]l anonimato de
sus autores, y el secretismo de su organizacion, apuntan a que alberga-
ban intenciones contra el estado abasi. Esta discrecion y prudencia de
los autores consigui6 despistar en el pasado, pero también en el pre-

3 Kacimi, “Reflexiones”, p. 331.
37 Kacimi, “Reflexiones”, pp. 331-332.
3 Al-Tawhidi, al-Imta ‘ wa-I-mu’anasa, vol. 2, p. 5.
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sente, haciendo que diversos investigadores hayan escrito de muy di-
versas maneras sobre ellos.

Siguiendo el texto de las Rasa’il, algunos investigadores afirman
que los Ijwan al-safa’ eran una organizacion politica secreta que predi-
caba el fin del estado abasi. Entre ellos, destacamos a S. Jayr Allah®’,
y Muhammad Farid Hayyab*’, quienes apoyaban la teoria de que los
[jwan al-safa’ realizaban un trabajo politico secreto.

Al analizar el testimonio de Abt Hayyan al-Tawhidi, antes mencio-
nado, acerca de los Ijwan al-safa’, concluimos que sus autores tenian
un gran interés en tratar temas filosoficos; este interés les lleva al am-
bito espiritual sufi, puesto que son personas que se dedican a la filosofia
con el fin de purificar sus almas con el verdadero conocimiento. Dicho
lo cual, al-Tawhidi no deja de descartar el motivo politico, cuando se-
nalan el descontento con los conceptos culturales de su sociedad, y su
intencion de reformarla.

Este plan de reforma lo anota T. Husayn sefialando que los [jwan
al-safa’ querian cambiar el sistema politico de su época mediante el
cambio del pensamiento racional de la sociedad musulmana*'. El des-
contento politico y social de los autores lo hallamos expresado en el
texto de las epistolas cuando critican a la mayoria de los madahib (doc-
trinas) de su época. De igual modo, declaran su rechazo a la gestion
politica del estado. En consecuencia, llegan a plantear el estableci-
miento de un estado ideal (Dawla ahl al-jayr).

Este descontento de los Hermanos de la pureza con el estado abasi
se refleja por ejemplo en el capitulo de la Disputa entre los animales y
el hombre. En este capitulo los autores ponen en boca de los animales
las penas de la sociedad, y la tirania del estado abasi, dirigiéndose in-
directamente una serie de criticas a todas las categorias de la sociedad
y en particular a los califas abasies que imponen este sistema, indu-
ciendo al lector contra ellos*.

La intencion de establecer un estado ideal esta clara, pero se des-
conoce el lugar para su establecimiento. Los [jwan al-safa’ sefialan que
su intencion es capacitar a las personas para purificar sus almas, y su

39 Jayru Allah, al-Nidam al-dajilr.

40 Haygyab, al-Falsafa al-siyasiyya.

41 Husayn, “Introduccion” en Rasa il [jwan al-safa’ wa-jillan al-wafa’, vol. 1, p. 8.
42 [jwan al-Safa’, Rasa'il, vol. 2, pp. 302-304
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purificacion requiere del deseo de volver a su naturaleza celestial®.
Ahora bien, si realmente fuera esta la intencion de las Rasa ’il, su estado
habria de establecerse en el cielo. Para llegar a esta meta, la condicion
que proponen es que se ha de seguir a los Awliya’ Allah, quienes les
habran de guiar por el buen camino*.

Aun asi, la Risala al-yami ‘a, que viene a aclarar los motivos de los
Ijwan al-safa’ y argumentar sus opiniones, nos descifra mas su inten-
cion. Comenta que la construccion de la ciudad ideal indica que se
acerca el tiempo del reino del séptimo mensajero. El sexto mensajero*
en su reino conquistd los cuerpos, pero el séptimo conquistara los cuer-
pos y las almas. El cumplimiento de esta construccion habra de reali-
zarse en el cielo, donde se salvara del castigo, y se conseguira el placer
eterno*. De ello se deduce que estaban haciendo propaganda para ins-
taurar un nuevo liderazgo espiritual, lo que equivale a un nuevo lide-
razgo politico.

5. Los Ijwan al-safa’ y el chiismo

Antes de empezar a hablar de la tendencia chii de los [jwan al-safa’,
nos parece adecuado hacer algunos apuntes sobre el sistema politico
musulman y la aparicion de los grupos chiies como movimientos poli-
ticos.

En el sistema politico musulman la obediencia al lider —jalifa o
imam— es obligatoria. Pero desde la muerte del profeta Muhammad,
comenzaron las disputas sobre su sucesor. Estas discusiones posterior-
mente se convirtieron en crisis politicas tras la muerte de ‘Utman (23-
35 H./645-656 e.C.), el tercer sucesor del profeta Muhammad. Tras
estas crisis la poblacion musulmana se dividi6 en tres grandes grupos:
sunnies, chiies y jariyies.

Tras la muerte de ‘Al1 (m. 40/661), el cuarto sucesor del profeta
Muhammad, el poder lo acapararon los omeyas. Este cambio tuvo gra-

# Ijwan al-Safa’, Rasa’il, vol 1, pp. 92, 242.

# Este concepto de awliya’ Allah alude inequivocamente a los imames descendientes
del profeta, en la linea de interpretacion de la chia, no al concepto desarrollado por los su-
fies. [jwan al-Safa’, Rasail, vol 2, pp. 316-317.

4 Es una referencia al Profeta del Islam Muhammad.

4 Kacimi, Edicion critica, vol. 2, p. 693.
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ves consecuencias. La casa hasimi (familiares del profeta) se organizé
para recuperar la soberania, acabando con la dinastia omeya en Oriente.

Los lideres abasies, para asegurar el trono, practicaron una politica
de persecucion contra sus primos (descendientes del Profeta que tam-
bién aspiraban al trono). Ante esta politica surgieron muchas organi-
zaciones secretas partidarias de imanes distintos.

De los grupos chiies mas activos destacamos a los buyies, los car-
matas y los ismailies. Cada una de estas ramas lleg6 a formar un estado
a finales del s. III de la Hégira.

La tendencia chii de las Rasa il se aprecia en algunos de sus versos.
Los Ijwan al-safa’ dialogan con la persona chii diciéndole:

Lo que nos une a ti, querido hermano, es el amor a nuestro Profeta, jque la paz
sea con ¢l, y a su familia pura, y a ‘Ali su mejor sucesor, que la paz sea con
ellos!”¥7. Afiaden: “Has de saber que hemos escrito cincuenta y una epistolas
[...] cuando las lean nuestros hermanos, las escuchen los ahl/ §i‘atina (nuestros
seguidores chiies), y entiendan su significado, veran el verdadero valor de la fa-
milia del Profeta, que son los conservadores del conocimiento divino y herederos
del conocimiento profético, descubriran la verdad sobre ellos, su ciencia y su co-
nocimiento*.

Ademas, cuando mencionan las cuatro festividades de los filésofos
sefialan que la religion musulmana también contiene cuatro celebra-
ciones: ‘1d al-fitr después de terminar el ayuno del mes de ramadan,
‘id al-adha o fiesta del sacrificio (se celebra el 10 de di [-hiyya), ‘id
al-gadir (1a celebran los chiies el 18 de di [-hiyya)®, y la cuarta, la con-
memoracion de la muerte del profeta (Ia celebran los chiies el 28 de
safar). Las dos ultimas fiestas no las celebran los sunnies. Debido a
ello, no nos extrana que S. H. Nasr considera a los Ijwan al-safa’ un
grupo chii con tendencia sufi*.

A pesar de ello, los [jwan al-safa’ declaran no pertenecer al grupo
principal chii imamiyya itna‘asariyya (duodecimanos), criticando la
idea de esperar la vuelta del iman nimero doce, considerandole al-

47 Jjwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 4, p. 161.

4 [jwan al-Safa’, Rasail, vol. 4, p. 153.

4 La fiesta de Gadir Jum la celebran los chiies como referencia al discurso del profeta
Muhammad en el cual nombra a su primo ‘Alf como sucesor. La fiesta toma el nombre del
lugar en que se pronunci6 este discurso.

50 Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, p. 36.
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Mahdi al-muntazar (el Imam esperado)’'. De igual modo, critican a
otros dos grupos chiies; el primero es al-kayyaliyya (seguidores de
Ahmed Ibn Kayyal), y el segundo son los ‘alawiyya®.

6. La relacion de los Hermanos de pureza con las corrientes politi-
cas de su época

Analizar el ambiente politico de la época de los Ijwan al-safa’ nos
ayuda a desvelar sus verdaderas intenciones, ¢ identificar a quién fa-
vorece su propaganda.

Los califas abasies en el ejercicio de su politica aplicaban el dicho
persa que dice que “la religion y el poder son hermanos”. De hecho,
encontramos en las cronicas que los califas favorecian a determinados
grupos doctrinales: De este modo, por ejemplo, la doctrina “mu‘tazilt
“lleg6 a ser la doctrina oficial del estado en el periodo de al-Ma’ miin
(198-218/813-833), al-Mu‘tasim (833-842), y al-Watiq (842-847)>.

En cambio, al-Mutawakkil (847-861) favorecié la doctrina sunni
(ahl al-sunna wa-I-yamd ‘a), y oprimi6 a los grupos con inclinaciones
filosoficas, como es el caso de los chiies, mu‘tazilies y los propios su-
fies.

Debido a ello, no es de extrafiar que en la enciclopedia de los [jwan
al-safa’ se incluyan aspectos chiies, mu‘tazilies y sufies. De igual
modo, aparecen pasajes en la enciclopedia que predican la caida del
estado abasi**; en otros pasajes se alaba a los descendientes del Profeta,
transmitiendo la impresion de que estaban predicando a un imam des-
cendiente del imam ‘Al

Los aspectos de la decadencia del estado abasi, dieron ventaja a la
aparicion de otros poderes contra ellos. Los carmatas y los ismailies
fueron un verdadero peligro para el califato abasi, puesto que les con-
sideraban soberanos ilegitimos. Durante el periodo del califa abasi al-
Radrt (322-329/), Mardawty (m. 935) intent6 invadir Bagdad y estaba
en contacto con el gobernante carmata de Bahréin que tenia el mismo

SUTjwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 4, p. 122.

2 [jwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 3, p. 427.

3 Amin, Duha al-islam, vol. 3, pp. 188-89.

S+ Tjwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 4, pp. 154-155.
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objetivo®. Los buyies tampoco apreciaban a los califas abasies. De
hecho, cuando Mu‘izz al-Dawla se apodero de Iraq, quiso anular el ca-
lifato abasi y reconocer la legitimidad de al-Mu‘izz 1i-Din Allah al-
‘Alawl (m. 365/975), pero sus consejeros le advirtieron de las
consecuencias contra sus intereses:

A0 o 5ol 2015 il (o A0S 158 Bl G5 e o SN AT Ba 3 i
2061513 G ] G G el 5 sl

Abt Hayyan nos aclara la posicion de los eruditos respecto a la si-
tuacion politica recogiendo una conversacion de un miembro de los
Ijwan al-safa’ con otro contrario a sus ideas. En este debate, al-Harir1
advirtio a Abt Sulayman al-Maqdis1 de que los objetivos de su grupo
(los Ijwan al-safa’) los habian buscado otros eruditos anteriores, tales
como Abii Zayd al-Balji, Aba Tammam al-Naysabiiri, y al-‘Amiri. Le
dice:

Al-Balji predicaba a favor de la doctrina chii zaydi, lo intent6 bajo la direccion del
principe de Jurasan, pero Allah hizo que no se cumpliera su objetivo. Abt Tammam
al-NaysabiirT contaba con el poder del visir de Mardawiy (m. 935), pero obtuvo el
mismo fracaso. Nuestro contemporaneo al-*Amiri, estd siendo perseguido y con-
denado por seguir este camino; unas veces le refugia Ibn al-‘Amid, otras veces el
jefe militar de Naysabur. A pesar de que intenta acercarse al vulgo con libros a
favor del islam, siguen considerandole un hereje’’.

Con estos datos, se confirma que eruditos anteriores a los [jwan al-
safa’y contrarios al estado abasi contaban con el apoyo de gobernantes
poderosos. Entre ellos, los gobernantes buyies zaydies que estaban de-
tras de al-Balj1, y Mutarrif Ibn Muhammad (visir de Mardawiy) que
apoyaba a Abti Tammam al-NaysabiirT.

Tras confirmar la oposicion politica de los [jwan al-safa’ al estado
abasi y su tendencia chii, nuestro objetivo ahora es investigar su rela-
cion con los diversos poderes politicos chiies de su época.

55 AL-Slt, 4jbar, p. 20.
3¢ Ibn al-Afir, al-Kamil fi I-tarij, vol. 7, p. 160.
57 Al-Tawhidi, al-Imta ‘ wa-I-mu’anasa, vol. 2, pp. 11-15.
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6.1. Los ljwan al-safd’y los carmatas

Muhyt 1-Din al-Ladqani, considera como cdrmatas a la mayoria de
los eruditos del siglo IV de la Hégira, con tendencias politicas. De
estos, cita al poeta al-Mutanabbi, Abti Hatim al-Razi, al-Nasafi, Abu
Ya‘qub al-Siyistani. Pero estos también fueron considerados ismailies
segun otros investigadores. M. al-Ladqani incluso considera a Abii
Hayyan al-Tawhidi y los I[jwan al-Safa como carmatas®.

Widengren, considera que sus Epistolas manifiestan el verdadero
espiritu carmata®, y postula una “fraternidad” dentro de la faccion car-
mata de la 57°a®. Por su parte, Madelung también considera que fueron
redactadas en un ambiente carmata®', sefialando que las Rasa il inten-
taban reunir a los ismailies no fatimies en torno a una base doctrinal
comun, enfrentada al empuje ideoldgico fatimi, mediante razonamien-
tos mas pragmaticos que ideologicos.

Kraemer piensa que se trataria muy probablemente de ismailies o
simpatizantes carmatas anti-fatimies, cuyo objetivo —como el del is-
mailismo en general— seria el de subvertir la estructura politica, social
y religiosa del estado islamico®.

A. al-‘Awwa descarta la idea de que los Ijwan al-safa’ pudieran ser
carmatas, sefialando que los carmatas no seleccionaban a sus seguido-
res, les importaba solo la cantidad de partidarios. De hecho, cometieron
muchos crimines, el mas grave fue robar al-hayar al-aswad (la Piedra
Negra de La Meca) en 317/929. Segun al-‘Awwa, el grupo de los car-
matas fue criticado en el texto de las Rasa il denominandolos jara-
miyya (seguidores de los carmatas)®.

A partir de estos datos, descartamos que los autores de las Rasa il
predicaran a favor de los carmatas. Esto tendria fundamento solo si
aceptamos la hipotesis de los investigadores ismailies, que proponen
que la elaboracion empezo en el siglo III/IX, antes de la separacion de
los movimientos carmata e ismaili. En este periodo los carmatas y los
ismailies aun defendian una misma causa politica. Esta hipotesis esta

8 Al-Ladqani, Tulatiyyat al-hulm al-qarmatt, pp. 251-253.
% Widengren, “The Gnostic Technical Language”, p. 182.

% Widengren, “The Pure Brethren”, p. 58.

¢ Madelung, “Karmati”.

2 Kraemer, Humanism in the Renaissance of Islam, p. 71.

0 Al-‘Awwa, Hagigat Iljwan al-Safa’, pp. 88-89.
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apoyada por un pasaje de la Risala al-yami‘a en el que se explicita que
la doctrina de los [jwan al-safa’ es antigua, y que se habian escrito para
otra generacion anterior otras obras tituladas al-Yifrayn, y al-Kutub al-
sab ‘a (los siete libros).

6.2. Los ljwan al-safa’y el estado buyi

Los buyies tampoco apreciaban a los califas abasies. Pero aun asi,
los mantuvieron por intereses politicos. De hecho, cuando al-Mu‘izz
tomo6 Bagdad quiso pasar el califato a al-Mu‘izz 1i-Din Allah al-Fatimi,
u otro chii alaui, pero algunos consejeros le recomendaron no hacerlo,
haciéndole ver que este califa ya estaba bajo su control. En cambio, si
pasaba el poder a un alaui, toda la gente creeria en su legitimidad como
soberano; en consecuencia, si el nuevo califa ordenara ejecutar a al-
Mu‘izz, lo harian. Debido a ello, se detuvo este traspaso de poder®.
Porque en realidad, en su época el califa no era mas que un necesario
simbolo de caracter religioso.

Las Rasa'il se extendieron en una época y espacio gobernados por
los buyies, que eran zaydies. La politica del estado bizyi a favor de la
filosofia facilitdé que este conocimiento se extendiera rapidamente por
todo Iraq. Especialmente durante el periodo de ‘Adud al-Dawla y su
hijo Samsam al-Dawla (367-388/977-998). De hecho, notables miem-
bros de los I[jwan se establecieron en la capital del estado, Bagdad. De
entre ellos, segiin nos informa Abli Hayyan, destacaban Zayd Ibn
Rifa‘a (trabajaba en la corte del visir Sa‘dan) y Abu Sulayman al-Mag-
disT.

Asi, encontramos investigadores como H. Ibrahim que afirma que
los Ijwan al-safa’ tuvieron el apoyo del estado buyi®, y Ahmad Amin
que piensa que los Hermanos esperaban un cambio en el sistema poli-
tico, y contaban con la buena disposicion y el buen gobierno de ‘Adud
al-Dawla, (el principe buyi), por su pensamiento y honestad®.

Ademas, los [jwan al-safa’ en su principal obra reconocen el califato
de los cuatro primeros sucesores del profeta Muhammad (Abt Bakr,

% Tbn al-Afir, al-Kamil fi I-tarij, vol. 7, p. 208.
% Hasan, Taryj al-dawla al-fatimiyya, p. 465.
¢ Amin, Zuhr al-islam, pp. 372-373.
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‘Umar, ‘Utman, y ‘Ali), e incluso los bendicen. También tratan con el
mismo respeto a ‘A’i$a, la mujer del Profeta, que tuvo sus diferencias
con ‘All. Esta postura es rara en los chiies, que suelen considerar ex-
clusivamente a ‘Alf, despreciando a ‘A’isa, con excepcion de la rama
de los zaydjies.

6.3. Los Ijwan al-safd’y el estado fatimi

Los ismailies han profesado un gran respeto a las Rasa il ljwan al-
Safa " hasta la actualidad, considerandolas como parte de su doctrina
batini®®. Por lo tanto, no sorprende que muchas fuentes e investigadores
las consideraran obra ismaili.

‘Arif Tamir afirma que ningun investigador puede obtener resulta-
dos satisfactorios respecto a la identificacion de los Ijwan al-safa’ sin
consultar fuentes ismailies, que eran desconocidas. De este modo, in-
dica a los investigadores la necesidad de profundizar en la filosofia is-
maili, y compararla con las Rasa il [jwan al-safa’ para poder identificar
a los [jwan al-safa’. Asegura que los I[jwan al-safa’ son la base de la fi-
losofia de las creencias de los ismailies®.

Para plantear esta sugerencia se apoya en otros investigadores oc-
cidentales. Uno de ellos es Casanova, quien defendid esta idea™ y
afirm6 en 1915 que todas las opiniones ismailies estaban registradas
en Las epistolas de los Ijwan al-safa’’!.

Numerosos son los investigadores que relacionan las Rasa il [jwan
al-safd’ con el ismailismo. De estos cabe mencionar Goldziher, que
afirmaba la existencia de una conexion entre los textos de los Hermanos
y algunos movimientos de inspiracion ismaili’?. De igual modo, Casa-
nova habla de una relacion estrecha entre los Ijwan al-safa’ y los is-

7 La consideran como el Coran tras el Coran, Tamir, La réalité de Ikhwan al-Safa’,
p. 17. Como afade al-Hamadani recogiendo de Ibrahim al-Sayfi, que he escuchado algunos
eruditos diciendo que las Rasd il son el Coran después el Coran, son el Coran de la ciencia,
mientras que el Coran es de la revelacion, son el Coran de la imama, mientras que el Coran
procede de la profecia. Ver: Hamadani, “Baht tariji {1 Rasa il ljwan al-Safa™, p. 162.

8 Ivanov, The Alleged Founders of Ismailism, p. 146.

8 Tamir, Yami ‘at al-yami‘a, p. 10.

70 Casanova, “Notice sur un manuscrit”, pp. 151-159.

"I Casanova, “Une date astronomique”, pp. 5-17.

72 Goldziher, “Uber die Benennung der ‘Ichwan al-safa’”, p. 22.
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mailies”, llegando a afirmar que estaban afiliados al fatimismo’. Broc-
kelmann también considera probada esta conexion con el ismailismo’.
Por su parte, Corbin no duda sobre las conexiones ismailies de las
Rasa’il’*. Bausani también comenta que los autores de la Rasa il tienen
tendencia Ismaili”’.

Y. Marquet considera las Rasa il el origen de la doctrina ismaili’,
llegando a escribir que hay mas parecidos que diferencias entre las
Epistolas y los tratados ismailies antiguos, y que estos estan mas cerca
de las Rasa’il que de autores ismailies posteriores”. Por su parte, Iva-
nov® piensa que las epistolas fueron escritas bajo la direccion de los
fatimies®', y que representan el origen de la filosofia ismaili*>. En cam-
bio, Corbin manifestd que fueron escritas por un grupo de eruditos en
calidad de portavoces del movimiento ismaili®.

En el mismo enfoque, otros investigadores como Paul Kraus con-
sidera las epistolas una enciclopedia ismaili**, Abbas Hamdani® afirma
que las epistolas tienen caracter fatimi, y Miguel Cruz Hernandez, co-
menta que las Rasa il expondrian la doctrina imami tipica de la §7°a is-
maili®e.

Aun asi, encontramos otros investigadores que rechazan la idea de
que las Rasa’il ljwan al-safd’ sean de caracter ismaili. Entre ellos, des-
tacamos a ‘Adil al-‘Awwa®’, Fartiqi*®, Tibawi®, y Halm que piensa que
es absurdo considerar las epistolas como doctrina oficial ismaili, dado

293

3 Casanova, “Une Date astronomique dans les Epitres de Ikhwan as-Safa

7 Casanova, “Une date astronomique”, p. 15.

5 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur: Erster Supplementband, p. 380.

6 Corbin, Historie de la philosophie islamique, p. 196; Corbin, “Rituel sabéen”, p.
187.

"7 Bausani, L ’Enciclopedia dei Fratelli della Purita, pp. 5, 14-16.

8 Marquet, “La place du travail”, p. 226; Marquet, “Les Thwén al-Safa’ et le christia-
nisme”, pp. 129-158; Marquet, “Les épitres des Ikhwan as-Safa’”, pp. 57-79.

7 Marquet, “Les Thwan as-Safa’ et I’'Ismailisme”, pp. 95-96.

8 Tvanov, The Alleged Founders of Ismailism, pp. 146-147.

81 Ivanov, A Guide to Ismaili Literature, p. 31.

8 Tvanov, “Isma‘iliyya”, p. 181.

8 Corbin, “Rituel sabéen”, p. 187.

8 Kraus, Jabir ibn Hayyan, p. 222.

8 Hamdani, “An Early Fatimid Source”, p. 69.

8 Cruz Hernandez, Historia del pensamiento en el mundo isldmico, vol. 1, p. 152.

87 Al-‘Awwa, L'esprit critique des Fréres de la Pureté.

8 Al-Fariq, “On the Ethics of the Brethren of Purity”, pp. 21-22.

8 Tibawi, “Ikhwan as-Safa and Their Rasa’il”, p. 34.

, pp- 8-9.
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que no habian desempefiado ningtin papel en la tradicion ismaili hasta
finales de la época fatimi®. Por su parte Diwald sefiala las diferencias
de la enciclopedia con la doctrina ismaili, proponiendo que la confusion
pudo deberse a que los pensadores ismailies fueron influidos en parte
por la enciclopedia®. De igual modo Netton recuerda los puntos en
comun entre las Rasa’il y el ismailismo, pero subraya las diferencias
ideoldgicas, como en el caso del imamato®.

La enciclopedia incluye indicios que descartan la identidad ismaili,
por ejemplo: Los [jwan al-safa’ declaran no pertenecer al grupo de al-
sab ‘iyya (los septimanos), incluso los critican diciendo que su vision
es limitada®. Las fuentes otorgan este nombre a los ismailies por su
doctrina, valoran mucho las caracteristicas del nimero siete, creen que
son siete los mensajeros principales nutaga’ (Adam, Noé, Abraham,
Moisés, Jesus, Muhammad, y al-Mahdi esperado), y el séptimo de los
imanes se eleva de imam a ndatiq y renueva la religion, hasta la salida
del ultimo mensajero principal®*. Esta declaracion la toman algunos in-
vestigadores como al-Hamd, para afirmar que los [jwan al-safa’ no son
ismailies, pero esta doctrina esta reflejada en su otra obra al-Risala al-
yami‘a®.

F. Al-Sawah afirma que los [jwan al-safa’ eran contemporaneos del
estado fatimi, y no mostraron interés por este estado, sino predicaban
un estado propio de los Ijwan al-safa’, (dawlat ahl al-jayr). Ahade que
los pensadores ismailies contemporaneos como Abii Hatim al-Razi (m.
322/934), al-Nasaft (m. 331/943), Abi Ya‘qiib al-Siyistant (m. d.
360/970), al-Qadi al-Nu‘man (m. 363/973), y al-Kirmani (m.
411/1021), conocian a las Rasa’il pero no las mencionan como obra
ismaili®®.

F. al-Sawah sefiala que las Rasa il no eran fuente oficial de ningiin
grupo ismaili, con excepcion de los tayyibiyya quienes establecieron
un estado en el Yemen en el s. VII/XIIIL. Anade que después de la caida
del estado fatimi 569/1174 algunos autores ismailies la consideraron

% Halm, Kosmologie und Heilslehre, p. 138.

! Diwald, “Die Bedeutung des Kitab Thwan as-Safa’”, p. 12.

2 Netton, “Brotherhood versus Imamate”, p. 262; Netton, “Foreign influences”, p. 51;
Netton, Muslim Neoplatonists, p. 104.

% Ijwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 1, p. 184.

% Al-Gazali, Fada’ih al-batiniyya, p. 16.

% Al-Hamd, Rasa’il ljwan al-Safa’, p. 92.

% Al-Sawah, Tarig [jwan al-Safa’, p. 233.
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como fuente ismaili®’, pero la obra Zad al-musafirin de Nasir-i Jusraw
(m. 481/1088), cuyo contenido viene a ser como un resumen de la en-
ciclopedia, indica lo contrario.

En la fuente Tathit dala’il al-nubuwwa, ‘Abd al-Yabbar al-Ha-
madani (m. 415/1024) confirma la relacion de los eruditos citados por
Abt Hayyan con el estado fatimi en una fecha temprana®®. Esto se con-
firma atin més cuando encontramos el nombre de Zayd Ibn Rifa‘a al-
Hasim1 (m. entre 381/991 y 390/400) figurando en el texto de la
epistola al-Sand’i* al- ‘amaliyya (La praxis): En un pasaje, se dice “Si
nos preguntamos ;/Quién es Zayd? Se contesta que es al-BasrT al-
Hasimi, lo que hace referencia a su ciudad natal y a su clan™. De
hecho, Ibn al-‘Ayami (m. 841/1437) y Ibn al-Hayar al-‘Asqalant (m.
852/1448) comentaron que se decia de ¢l que era el autor de las Rasa il
Iiwan al-safa™™. Por su parte, G. Fliigel piensa que Zayd Ibn Rifa‘a
desempefi6 un gran papel en la elaboracion de las Rasa 'il'"!, y S. Lane-
Poole cree que era cabeza del grupo'®.

Esta teoria se puede comprobar también en base a hechos historicos
que recoge la enciclopedia. De modo que, cuando los fatimies tomaron
Egipto en 358/968-9, y ocuparon al-Sam (con la excusa de defender
las fronteras musulmanas de los bizantinos), estos movimientos mili-
tares de al-Mu‘izz li-Din Allah contra los bizantinos en bildd al-Sam
son alabados en las Rasa il de manera indirecta. En un pasaje se dice:
“la quinta clase son los muyahidiin y sus seguidores, que defienden la
frontera de la tierra de Sahib al-Namiis para que no suceda lo que hi-
cieron los bizantinos con las fronteras musulmanas™'®. A través de este
pasaje los Ijwan al-safa’ justifican de una manera indirecta la toma de
bilad al-Sam (tierra natal de los ismailies).

Este empuje militar fatimi preocup6 a los carmatas, pues perdian
el impuesto de la yizya que le cobraban al gobernante de al-Sam. Lo
mismo podemos decir respecto a los buyies que vieron cerca el peligro

°7 Al-Sawah, Tariq Iljwan al-Safa’, p. 234.

% ¢Abd Al-Yabbar al-Hamadani recoge los contactos del grupo de eruditos citados
por Abii Hayyan con al-Mu‘izz li-Din Allah al-FatimT; ver: Tatbit dal@’il al-nubuwwa, vol.
2,p. 611.

% Tjwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 1, p. 225.

190 Tbn ‘Aymi, al-Kasf al-hatit, p. 242; Tbn Hayar, Lisan al-Mizan, vol. 5, p. 306.

101 Flijgel, “Uber Inhalt und Verfasser der arabischen Encyclopidie”, p. 22.

122 Lane-Poole, Studies in a Mosque, p. 195.

18 Jjwan al-Safa’, Rasa’il, vol. 1, p. 272.

Al-Qantara XL 2, 2019, pp. 355-384 ISSN 0211-3589 doi: https//doi.org/10.3989/alqantara.2019.011



376 MOoURAD KAcimI

fatimi. Debido a ello, se reunieron los carmatas y buyies contra los fa-
timies tal como lo recoge ‘Abd al-Yabbar al-HamadanT comentando
que los carmatas ofrecieron sus servicios al estado abasi para frenar al
fatimi al-Mu‘izz li-Din Allah. El acuerdo entre los buyies y los carma-
tas hizo que estos ultimos recuperaran al-Sam bajo banderas abasies,
y persiguieran a los fatimies hasta Egipto!*. Los carmatas no pudieron
conquistar Egipto, y llegaron a perder hasta a/-Sam en 363/973'%.

En 385/995, al-Qadi ‘Abd al-Yabbar sefiala que, cuando el fatimi
al-Mu‘izz li-D1n Allah se establecio en Egipto mando6 sus espias y mi-
sioneros por todas partes'®. Ademas, confirma la conexion entre al-
Mu‘izz li-Din Allah y los miembros de los Ijwan al-safa’ citando a
al-Zanyani, Zayd Ibn Rifa‘a, Abti Ahmad al-Nahrayuri, al- Awft, y Ibn
Ab1 I-Bag] al-Katib. Comenta que dicho grupo habia comunicado a al-
Mu‘izz 1i-Din Allah que un tal Ibn Razam habia descubierto sus secre-
tos. A este respecto al-Mu‘izz 1i-Din Allah les tranquilizé diciéndoles
“lo que publicéd Ibn Razam solo lo sabian doscientas personas en toda
la tierra, aprovechad el afortunado momento para tomar el poder, si lo
alcanzais podréis acabar con los que saben vuestro secreto”!?’.

Estos datos confirman la relacion de algunos miembros de los [jwan
al-safa’ con el estado fatimi a partir del periodo de al-Mu‘izz li-Din
Allah, que gobernd¢ entre 953-975. Esto lo confirma también Ibn al-
Nadim en 377/987, comentando que desde hacia veinte afos los ismai-
lies venian desarrollando mucha actividad misionera (da ‘wa)'®.

Ibn Taymiyya consideraba que las Rasa il eran una obra ismaili, fa-
timi y carmata'®. Probablemente lo dijo porque tanto los carmatas
como los fatimies surgieron de la misma raiz ideoldgica y representa-
ban el mismo pensamiento filoséfico. Sin embargo, estd adjudicando
la autoria de las Epistolas a los fatimies al mencionar que estas apare-
cieron como propaganda con la construccion de El Cairo por los fati-
mies!!?.

104 < Abd al-Yabbar, Tatbit dald’il al-nubuwwa, vol. 2, pp. 606-608.
195 Tbn Qalanisi, Tarij Dimasq, pp. 7-8.

106 < Abd al-\:(abbﬁr, Tatbit dala’il al-nubuwwa, p. 606.

107 ¢ Abd al-Yabbar, Tatbit dala’il al-nubuwwa, p. 611.

198 Tbn al-Nadim, al-Fihrist, vol. 1, p. 672.

19 Tbn Taymiyya, al-Safadiyya, vol. 1, p. 2.

110 Tbn Taymiyya, Bugyat al-murtad, p. 329.
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Las fuentes recogen lo que dijo al-Mu‘izz li-Din Allah, el fatimi al
embajador de Constantinopla en 365/973:

(Te acuerdas cuando te recibi la Gltima vez en Mahdiyya y te dije que cuando vi-
nieras tu a verme yo seria el rey de Egipto? Pues ahora te digo que la proxima vez
que te reciba seré el califa de Bagdad''".

Este pasaje indica que al-Mu‘izz li-Din Allah contaba con un po-
deroso proyecto para anular el califato abasi. Esto lo afirma el hecho
de que en 363/973 se pronuncio la jutba (el sermon del viernes) en La
Meca y en Medina durante a/-hayy, (la peregrinacion) en el nombre de
al-Mu‘izz li-Din Allah!'2,

7. Conclusion

La politica del califa abasi al-Mutawakkil favorecia a los eruditos
sunnies y oprimia a los mu‘tazilies, los sufies, y los chiies. Curiosa-
mente las Rasa il en su aspecto general parecen una combinacion entre
la disciplina sufi, la filosofia, el pensamiento mu‘tazili, y la doctrina
chii. Sus autores, al ser chiies, no creen en la legitimidad del estado
omeya, ni del estado abasi. Por lo tanto, se piensa que su elaboracion
principal fue, en origen, una reaccion contra el régimen abasi.

A través de esta investigacion hemos podido aportar nuevos datos
sobre la identidad de los Hermanos de pureza, defendiendo que la en-
ciclopedia es una obra estratificada. En base a estos datos, se confirma
que la gran parte de su texto fue elaborada por el grupo que cita Abi
Hayyan al-Tawhidi.

Los Ijwan al-safa’ afirman su autoria sobre la Risala al-yami‘a.
Esta conexion también esta probada por el mismo estilo literario de
las dos obras. Debido a ellos, deducimos que quien dio la forma uni-
taria a las Epistolas es el autor de la Risala al-yami‘a. Respecto a la
autoria de la Yami ‘at al-yami‘a, se ha indicado que es una obra de
un autor muy posterior de la region de Salamiyya (la cuna de los is-
mailies). De modo que sus manuscritos estdn exclusivamente en esta
region, y no estd mencionada la obra por las fuentes ismailies del

" Al-Magqrizi, Itti ‘az al-hunafa’, vol. 1, p. 226.
12 Ibn Katir, al-Bidaya wa-I-nihaya, vol. 2, p. 314.
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siglo XV. El manuscrito mas antiguo de la Yami ‘at al-yami‘a es del
siglo XIX.

En esta investigacion, se ha afirmado que los ismailies adaptaron
las Rasa’il ljwan al-safa’ mas pronto de lo que pensaban muchos in-
vestigadores; es el caso de ‘Abd al-Rahman Badawt quien sefiala que
libro principal de Nasir-i Jusraw (m. 481/1088), Zad al-musdafirin, ven-
dria a ser en su contenido un resumen de las Epistolas de los Hermanos
de la pureza'®. Defrémery comenta que en el siglo VI/XII es cuando
las Epistolas se introducen en la literatura de la da ‘wa ismaili tayyibi
musta‘lT del Yemen por obra de Ibrahim al-Hamidi (m. 557/1162)"4,

La identidad chii de los autores de la enciclopedia y la Risala al-
yami‘a esta confirmada en base a algunos pasajes. En la enciclopedia
hallamos unos textos que favorecen claramente la doctrina chii zaydi
de los buyies, y otros indicios por medio de lenguaje simbolico indican
la doctrina septimana ismaili de su autor. Esta tltima estd mas presente
en la Risala al-yami‘a. Con esto, deducimos que los autores, en cierto
periodo, hicieron propaganda de la doctrina del estado buyi y, en un
periodo posterior, de la doctrina septimana ismaili.

Estos datos también nos llevan a pensar que los autores jugaban un
doble papel entre los poderes buyi y fatimi; Creemos que asi era porque
se ha comprobado su relacion con al-Mu‘izz 1i-Din Allah, quien casi
llegd a eliminar el estado abasi. Pero, justo después de la muerte de
este, apareci6 ‘Adud al-Dawla en Bagdad en 367/977. ‘Adud al-Dawla
que apreciaba la filosofia tanto como los Ijwan al-safa’, era chii, pa-
trocinaba el conocimiento filosofico, y creia en la ilegitimidad de los
califas abasies. Tras la muerte de ‘Adud al-Dawla en 372/982, y el con-
flicto entre sus hijos (lo cual debilit6 el poder del estado buyi), pensa-
mos que destacados miembros de los Ijwan al-safa’ cambiaron de
rumbo predicando a favor del estado fatimi. Esto justificaria el hecho
de que se pronunciara el sermon del viernes en nombre de califa fatimi
en 382/992 en Mosul y en 401/1010-11 en Cufa'®.

Planteamos esta hipotesis teniendo en cuenta que los tres poderes
sefialados anteriormente (carmatas, buyies y fatimies) tenian una poli-
tica activa de atraccion de los sabios para que entraran a su servicio.

13 Badawi, al-Insan al-Kamil fi I-islam, p. 53.
114 Daftary, 4 Short History of the Ismailis, p. 113.
115 Tbn al-Afir, al-Kamil fi I-tarij, vol. 7, pp. 571-572.
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Ello era debido a que estos intelectuales estaban en la primera fila de
la guerra ideoldgica.

Por otro lado, se puede plantear otra hipdtesis: los comentarios que
aparecen en la enciclopedia a favor de la doctrina chii zaydi de los bu-
yies podrian haber sido una maniobra para despistar a las autoridades.
Sabiendo que notables miembros de los I[jwan al-safa’ ocupaban cargos
publicos relevancia en el estado buyi (al-Zanyani era juez, gadi, Zayd
Ibn Rifa‘a secretario del visir Sa‘dan, etc.). En cambio, los indicios que
favorecen a la doctrina ismaili fueron escritos en las epistolas utilizando
un lenguaje simbdlico; esto indica que sus autores quisieron mantenerse
en la sombra por su seguridad.
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