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Resumen

Ibn ‘Abd al-Barr (368/978-463/1071), uno de los mayores ulemas andalusies del siglo V/XI, incluye un largo capitulo sobre los
anwa’ en su Kitab al-Tamhid, que se estudia, junto a textos afines, en sus dos aspectos fundamentales. En el plano literario, el capi-
tulo contiene una especie de tratado de anwa’ abreviado que constituye uno de los raros ejemplos de textos andalusies relacionados
con este género en la época de los taifas. En el plano religioso, el capitulo expresa un debate sobre la licitud de los anwa’ centrado
en el hadiz transmitido por Salih ibn Kaysan que condena los anwda’ en tanto que creencia preislamica. Por su tratamiento extenso
y profundo del tema, el capitulo del Tamhid es uno de los documentos que aporta un mayor conocimiento sobre el problema de
fondo del sistema de los anwa y la literatura derivada: su licitud teniendo en cuenta que se basa en una creencia pagana. El debate
adquiere todo su sentido cuando se sita en una discusion mas amplia, frecuente en el s. V/XI andalusi: el uso correcto de la as-
tronomia, ya sea la astronomia matematica de origen griego o la astronomia popular arabe vinculada a los anwa’, en un contexto
religioso, teniendo en cuenta la oposicion a la astrologia, considerada generalmente por los ulemas como una disciplina ilicita.
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Abstract

Ibn ‘Abd al-Barr (368/978-463/1071), one of the most outstanding Andalusi legal scholars of the 5%/11™ century, includes a long
chapter on anwa’ in his Kitab al-Tamhid, a treatise about the hadith contained in Malik ibn Anas’ Muwatta’. This chapter is
studied, together with related texts, in its two fundamental aspects. On a literary level, the chapter contains a kind of abbreviated
anwa’ treatise that constitutes one of the rare examples of Andalusian texts related to this genre in the Taifa era. On the religious
level, the chapter expresses a debate on the legality of the anwa’ centered on the hadith transmitted by Salih ibn Kaysan that
condemns anwa’ as a pre-Islamic belief. Due to its extensive and thorough treatment of the subject, this chapter of the Tamhid
is one of the documents that provides greater insight into the underlying problem of the anwa’ system and derived literature:
its legality, taking into account that it is based on a pagan belief. The debate acquires its full meaning when it is situated in a
broader discussion, frequent in 5"/11" century-al-Andalus: the correct use of astronomy in a religious context, be it mathematical
astronomy of Greek origin or popular Arabic astronomy linked to the anwa’, considering the opposition to astrology, generally
rejected by legal scholars.
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2 MiQUEL ForcaDA

1. Ibn ‘Abd al-Barr y los anwa’ segun el Kitab
al-Tamhid

Aunque todavia quedan muchas fuentes por
editar (y, seguramente, por descubrir), conoce-
mos con cierto detalle el género de los kutub al-
anwa’ mas las obras afines al mismo como kutub
al-azmina, calendarios y poemas didacticos'. Sin
embargo, no se ha prestado atencion a los textos
sobre anwa’ de uno de los ulemas mas importantes
de al-Andalus en la época taifa, Ibn ‘Abd al-Barr>.
El mas importante de ellos aparece en su vasto
comentario sobre los hadices contenidos en la
Muwatta’ de Malik ibn Anas, Kitab al-Tamhid
li-ma fi I-Muwatta’ min al-ma ‘ani wa-l-asanid,
Ibn ‘Abd al-Barr®. Se trata de un largo capitulo
sobre los anwa’ cuyo proposito principal es tratar
de la licitud de los mismos. El autor escribe una
monografia abreviada sobre el tema que presenta
tres aspectos particularmente significativos. El
primero, y mas importante, es el tratamiento de la
problematica religiosa subyacente en los anwa’,
que contiene una cantidad de argumentos contra-
rios y favorables a los anwd’ muy poco comun
en otros textos parecidos. Por ello constituye
un documento muy interesante para conocer las
polémicas que rodearon a la codificacion escrita
del sistema de los anwa a partir del siglo II/VII.
El segundo aspecto destacable del capitulo, es su
condicion de documento sobre la actitud de los
hombres de religion andalusies hacia las ciencias
de los antiguos durante el periodo taifa. Sabemos
con caracter general que, en un contexto historico
complejo, los hombres de religion andalusies
aceptan la astronomia matematica (junto a otras
disciplinas de las ciencias de los antiguos) porque
proporciona un provecho licito. Sin embargo,
rechazan la astrologia que se practica muy fre-
cuentemente en las cortes taifas auspiciada por
el poder. El capitulo sobre anwa’, interpretado
conjuntamente con ciertos pasajes de otras obras
del autor, aporta nuevos conocimientos sobre
esta situacion. El tercer aspecto destacable es
el tratado de anwa’ abreviado que aparece en la
parte central del capitulo, escrito para un hipo-
tético lector que ignorara el tema. Esta parte del

! Sobre el género y el sistema de los anwa’, véase infia §2.

Sobre el autor y su obra, véanse Fierro, “Ibn ‘Abd al-
Barr”, y Fierro y Haremska, “Ibn ‘Abd al-Barr, Ab@i ‘Umar”.

3 Ibn ‘Abd al-Barr, Tamhid, ed. A ‘rab, al-GaydI etal, 16:
283-292; ed. Ma‘raf, 10: 313-322. Si no se indica otra cosa,
las citas del Tamhid se toman de la ed. de A ‘rab, al-Gaydi et
al. aunque se comparan con las paginas correspondientes de
la ed. de Ma'riif, que no presentan, en general, variaciones
significativas.

2

capitulo del Tamhid, aunque breve, es uno de los
escasos testimonios de una literatura de anwa’
ausente en al-Andalus durante la época de los
taifas, pero muy presente en la precedente y en
la siguiente. En el al-Andalus omeya deseoso
de equipararse a Bagdad y demostrar que habia
asimilado perfectamente la cultura literaria arabe,
el género de los anwa’ obtuvo cierto éxito, ya que
conservamos hasta tres tratados escritos entre
finales del s. IV/X y principios del V/XI: el Kitab
al-anwa’ de ‘Arib ibn Sa‘ld (m. 370/980-981),
el Kitab al-Anwa’ wa-I-azmina de Ibn ‘Asim (m.
403/1013) y el Muhtasar min al-anwa’ de Ahmad
ibn Faris (fl. segunda mitad del s. IV/X)* Sin
embargo, después de la caida del califato, solo
hay una referencia a un autor y una obra durante
el resto del s. V/XI°. La tradicion andalusi rem-
prende con cierta vitalidad en el siglo VI/XII,
especialmente bajo los almohades, y se proyecta
hacia el Magrib. En la época intermedia, el inico
testimonio conocido es el Kitab al-Anwa’ de Ibn
Sida (398/1007-458/1066) contenido en su monu-
mental tratado lexicografico Kitab al-Muhassas.
Ibn Sida condensa ahi en frases telegraficas los
contenidos esenciales de los tratados orientales
precedentes, por lo que no escribe un verdadero
tratado sino una especie de sintesis desprovista
de toda intencion literaria, historica o cientifica,
aparte de la de servir al proyecto lexicografico
del autor. Ibn ‘Abd al-Barr tampoco escribe un
tratado de anwd’ convencional pero su sintesis
transmite los elementos esenciales y los mensajes
ideologicos fundamentales del tratado de anwa de
Ibn Qutayba. Se trata, en suma, de un texto poco
comun que merece ser estudiado en sus distintos
niveles de lectura.

El capitulo sobre anwa’ del Tamhid de Ibn
‘Abd al-Barr aparece como un comentario del
hadiz qudsi, contrario a los anwda  por su trasfondo
pagano, transmitido a Malik por el #abi* Salih
ibn Kaysan (m. d. 140/757)%, que asimismo se
incluye en tres de los seis repertorios candnicos
de hadiz y otras fuentes’. La version mas antigua

4 Forcada, “Books of anwa™; y Puig, “Els llibres

d’anwa ™, donde aparecen las principales referencias a los
textos de anwaandalusies de esta época y las siguientes; véase,
ademads, para los tratados del califato, Forcada, “The Kitab al-
Anwa’ of “Arib b. Sa‘1d” y “Astrology and Folk Astronomy”.

5 Fierro, HATA, XI, n° 57. Se trata del filélogo Abu
1-Haggag al-A ‘lam al-SantamarT (410/1019-476/1084). Se le
atribuye un tratado titulado Ma ‘rifat al-anwa’ que habria sido
objeto de un resumen (mubtasar).

¢ Malik, Muwatta’, 1: 266-267, n° 516. Sobre Zayd ibn
Salih al-Guhani, véase infra §4.

" Al-Buhari, Sahih, 208, n® 846, 252, n° 1038, 1021,
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es la que consta en la breve subseccion del “libro
sobre la peticion de lluvia” (Kitab al-istisqa’) de
la Muwatta’, titulada “peticion de lluvia mediante
las estrellas” (al-istimtar bi-l-nugiim) en la cual se
incluyen, ademas, otros dos hadices contrarios a
los anwa’. Podemos considerar al hadiz de Salih
el discurso con mayor peso especifico de todos
lo que se atribuyeron al Profeta contra los anwa’
ya que transmite palabras de Dios y, por lo tanto,
permite llenar un vacio del propio Coran, que no
menciona ni una sola vez el término naw’ o su
plural anwa’. En consecuencia, Ibn ‘Abd al-Barr
le dedica muchas péaginas tanto en el Tamhid como
en otras obras®. El hadiz de Salih dice lo siguiente”:

Dirigié el enviado de Dios (que El lo bendiga y lo
salve) la oracion del alba en Hudaybiyya después
de que hubiera llovido durante la noche. Cuando
se volvio [hacia los presentes] se dirigio a ellos y
preguntd: «;Sabéis lo que dice vuestro Sefior?»
Respondieron: «Dios y su Enviado son mas sabiosy.
[Muhammad prosiguié contando que Dios] habia
dicho: «Algunos de mis siervos se convertiran en
creyentes y otros en infieles [después de la lluvia
benéfica]. Quien dice ‘nos llovid por el favor y la
misericordia de Dios’ es creyente en Mi e infiel a las
estrellas, mientras que quien dice ‘nos llovid por el

n® 4147, 1852, n° 7503; Muslim, Sahih, 1: 83-84, n° 125; al-
Nasa'1, Sunan, 2: 326-327, n° 1847. Para otras fuentes, véase
Zaglul, Mawsii‘a, 1: 613 y 26: 313, y las referencias que se
daran mas adelante.

8 Ademas de la referencia dada en la nota 3 anterior, véase
Ibn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 24: 377-381, donde se comenta el
hadiz que sigue al de Salih en la misma seccion de la Muwatta’
(1:267,n° 517). Este hadiz habla de la nube portadora de agua
que sale del mar. Ibn ‘Abd al-Barr repite buena parte de la
argumentacion dada sobre el hadiz de Salih. Versiones abreviadas
de ambos comentarios aparecen en otras dos obras del propio
Ibn ‘Abd al-Barr, también sobre las tradiciones de la Muwatta
Istidkar, 7: 153-154 y 160-161, y Taqassi, 262 y 513. Otros
comentarios a la Muwatta’ tratan del hadiz de Salih. Hay que
destacar tres que fueron escritos por autores muy influyentes
del malikismo andalusi, que también se preocuparon por la
relacion entre astronomia y religion. El primero es de Abi
1-Walid al-Bagi (403/1013-474/1081), Muntaqa, 2: 386-387.
La explicacion es breve, aunque hay que tener en cuenta que
se trata de un resumen del Istifa’, hoy perdido. El autor es un
religioso andalusi contemporaneo de Ibn ‘Abd al-Barr y de un
prestigio semejante. Los otros dos son de Abii Bakr Ibn al-* Arabt
(468/1076-543/1148), al-Qabas, 1: 386-388 y 3: 1182, y Masalik,
3:326-330. El autor es uno de los ulemas mas importantes del
siglo VI/XII que reproduce en Masalik buena parte del texto de
Ibn ‘Abd al-Barr. Fuentes orientales, como el Fath al-bari de
Ibn Ragab (736/1335-795/1393), 9: 258 ss., citan ampliamente
a Ibn ‘Abd al-Barr. Otro andalusi, Ibn Battal al-Qurtub1 (m.
449/1057), analiza el hadiz en Sarh Sahih al-Buhart, 3: 28 ss.
llegando a unas conclusiones (o transmitiéndolas) parecidas
a las de Ibn ‘Abd al-Barr (agradezco a Maribel Fierro que me
haya sefialado la importancia de esta fuente).

° TIbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 16: 283.

naw’ de tal o cual [astro]’ es infiel a Mi y creyente
en las estrellasy.

2. Los problemas de los anwa’: paganismo y
astrologia

Los anwa’ (sing. naw’) configuran un siste-
ma astrometeorologico complejo supuestamente
definido por los arabes antes del islam a partir de
sus observaciones sobre los ciclos de las estrellas
y el clima'®. Tal como se describe en los tratados
sobre este género, el sistema consiste en un con-
junto de veintiocho asterismos que describen el
zodiaco lunar, dividido en veintiocho secciones
o manazil al-gamar (estaciones de la luna). El
ocaso acronico de un asterismo se corresponde
con el orto heliaco de otro asterismo del sistema.
Se asume que entre cada coincidencia orto/ocaso
pasan 13 dias, excepto en un caso, que pasan
catorce dias. Este intervalo se llama naw’, pl.
anwd’ y la suma de todos ellos corresponde a
los trescientos sesentaicinco dias del afio solar.
El sistema proporciona, por consiguiente, una
especie de calendario solar dividido en veintiocho
secciones, en la que cada estacion se corresponde
con siete mansiones. Naw ' designa también un
lapso de tiempo variable, dentro del periodo de
trece, caracterizado por ciertos fenomenos me-
teorologicos, especialmente lluvia y vientos que
se atribuyen a los asterismos que determinan el
naw . Varisco indica que la version candnica del
sistema de los anwa’ es el resultado de integrar
los materiales astrometeorologicos tradicionales
arabes dentro del marco de la astronomia clasica
y la hindu, que proporciona la base cronoldgica:
por una parte, el afo solar dividido en cuatro
estaciones y doce meses; por otra, las veintiocho
mansiones de la luna que adaptan las mansiones
hindtes (naksatras). La fijacion del sistema se
debid realizar, por lo tanto, a partir del siglo II/
VIII, cuando la astronomia arabe entrd en contacto
con la griega y la hindu. Los tratados de anwa’ y
obras afines reflejan, en suma, tres subprocesos
que forman parte del gran proceso de creacion

10 Véase sobre los anwa’, Pellat, “Anwa ™, Kunitzsch,

“Manazil” y, especialmente, Varisco, “The Origin”, pp. 15-22.
Varisco indica que la version canénica del sistema de los anwa’
es el resultado de formalizar los materiales astrometeorologicos
arabes dentro del marco de la astronomia clasica y la hindq,
que proporciona la base cronoldgica: por una parte, el afio
solar dividido en cuatro estaciones y doce meses; por otra, las
veintiocho mansiones de la luna que adaptan las mansiones
(naksatras) hindtes. La fijacion del sistema se debi6 realizar,
por lo tanto, a partir del siglo II/VIIL, cuando la astronomia
arabe entré en contacto con la griega y la hindu.

Al-Qantara XLIV 1, 2023, 07 eISSN 1988-2955 | ISSN-L 0211-3589 doi: https://doi.org/10.3989/alqantara.2023.007


https://doi.org/10.3989/alqantara.2023.007

4 MiQUEL ForcaDA

del canon cultural escrito en arabe que empieza
a principios de la era abasi: la fijacion de las re-
glas de la lengua, de su vocabulario y del nucleo
su tradicion literaria realizada por filologos y
literatos; el establecimiento de las escuelas juri-
dico-religiosas realizado por ulemas que, muchas
veces eran asimismo filélogos; la aculturacion de
las ciencias racionales de origen griego, persa e
hindu realizada por hombres de ciencia de talen-
tos diversos, en cuyo proceso la astronomia y la
astrologia fueron disciplinas preferentes.

En el origen del sistema de los anwa’ se halla,
como hemos visto en el hadiz de Salih, la creencia
pagana en que las estrellas causan lluvias y otros
fendmenos meteorologicos y, por lo tanto, a ellas
se les debe pedir que llueva''. Esto implicaria,
en principio, el rechazo radical en una sociedad
islamica y, sin embargo, los anwa’ fueron el
nucleo de un gran nimero de tratados escritos
por los primeros fil6logos arabes de Basora y
Kufa a partir de finales de siglo II/VIII'?, donde
se sistematizaron y compilaron los materiales
léxicos y literarios sobre la astrometeorologia
popular. ;Existié realmente alguna tension entre
estos filologos y literatos de primera hora, que
querian preservar un patrimonio lexicografico y
literario rico e interesante, y los religiosos que
temian sus implicaciones contrarias al islam?
No lo sabemos porque, entre otras razones, los
kutub al-anwa’ de esta época se han perdido y
solo quedan unos pocos tratados de astronomia
popular que incluyen, sobre todo, referencias a
las mansiones lunares como marcadores tempo-
rales y omiten tratar el problema religioso de los
anwa’. Las obras editadas que conocemos son'?:
el K. al-Azmina (sobre los periodos de tiempo)
del filologo Qutrub (m. 206/821)'%; el K. al-Matar
(sobre las lluvias) del filologo Abt Zayd al-Ansart
(m. 214 0215/830-1)"%; y K . al-Zawal wa-ma ‘alim
al-dunyd (sobre la determinacion temporal de

" Varisco, “The Origin”, pp. 22-25.

12 Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums, p. 339
ss.; Forcada, Ibn ‘Asim, pp. 27-29.

13 La lista no pretende ser completa y todavia es mucho
lo que desconocemos. Agradezco a Mahmoud Zaki que haya
puesto en mi conocimiento la existencia de un tratado sobre
astronomia de Ibn Kunasa (m. 207/823-4) que esta editando,
asi como otras utiles referencias bibliograficas, especialmente
la del tratado de al-‘IIg1. No se ha preservado el tratado de
anwa’ de Ibn Kunasa aunque, como me sefiala Mahmoud Zaki,
fue reconstruido parcialmente mediante las citas de terceros
por Mustafa en “Muhammad Ibn Kunasa”. En los fragmentos
conservados, no aparece la cuestion religiosa.

4 Qutrub, K. al-Azmina, esp. pp. 124-133.

15 Abu Zayd, K. al-Matar, esp. pp. 4-5.

la oracion del mediodia) del muhaddit bagdadi
al-‘TIgT (m. 254/868)'6.

Por otra parte, y en el contexto andalusi, dis-
ponemos del Kitab fi I-nugiim, escrito por uno
de los grandes maestros del malikismo del siglo
II/IX, “Abd al-Malik ibn Habib (m. 238/852-3),
al que podemos calificar de tratado de anwa’
sin anwa . Ibn Habib escribi6 un tratado sobre
estrellas basado en la astronomia popular arabe's,
con la finalidad general de condenar la astrologia
y proponer un conocimiento de la astronomia (y,
sobre todo, un uso de la misma), que pudiera ser
considerado licito. Ibn Habib se basoé en autores
religiosos, entre ellos Malik ibn Anas, omitiendo
toda referencia explicita a la astronomia griega y
a los tratados o tratadista de anwa’. Sin embar-
g0, el sistema de los anwa’ era uno de los ejes
principales del libro de Ibn Habib, especialmente
a través del concepto de mansion lunar y de la
oposicion por pares de las mansiones para de-
terminar los ciclos temporales. Se da la paradoja
de que, aunque las estaciones del afo se definen
mediante las mansiones lunares, el autor omite
deliberadamente la mencion de las lluvias y otros
fenbmenos meteoroldgicos. Podemos pensar
razonablemente que la ausencia de los anwa’
se debe a que el autor no se puede sustraer a la
condena general de los anwd 'y, en particular, a
la postura de Malik expresada en la Muwatta’.

Por otro lado, y dado el contenido anti-astro-
logico del texto de Ibn Habib, podemos deducir
que el autor quiere trasladar al lector que es tan
ilicito creer que las estrellas determinan nuestras
vidas como que causan la lluvia. Este argumento
aparece explicitamente en el fafsir de al-Mattridt
(m. 333/941) cuando comenta Coran, 56, 82 («y
hacéis de vuestra desmentida vuestro susten-
to?»), una aleya esencial sobre la creencia en los
anwa’ junto al hadiz de Ibn ‘Abbas cuya finalidad
es explicar el origen de este pasaje coranico',
Al-Maturidi dice que, segun algunos comentaristas
precedentes, algunos drabes consideraban que el
sustento que comportaba las lluvias procedia de
los anwa’ de la misma manera que los astrélogos
decian que las estrellas «organizaban» el mundo

16 Al-1Ig1, al-Zawal, esp. pp. 87-93.

17 Forcada, “Astronomy, Astrology”, pp. 48-57, resumido
en las siguientes lineas.

18 Ed.y traduccion al inglés de Kunitzsch, “‘Abd al-Malik
b. Habib’s Book on the Stars”.

19 Véase mas abajo la «tabla de contenidos» de §3 (en
adelante, TC), seccion C, subseccion 1. Este hadiz es muy
similar en significado y contexto al de Salih.
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y el sustento concedido a las personas®. Razona-
mientos similares subyacen en los ulemas malikies
andalusies del siglo V/XI. Cuando el mismo Ibn
‘Abd al-Barr refuta la astrologia en Gami ‘ bayan
al- ilm*', aduce la prohibicion coranica de conocer
al-gayb, los acontecimientos por venir que solo
Dios conoce?, entre los que se halla cuando llo-
vera y cuando nos moriremos®; al-Bayi utiliza
la misma razon para justificar la prohibicion de
los anwa’ que expresa el hadiz de Salih*. A la
condena de los anwa’ por su fondo pagano, se
le une de forma casi indisoluble la condena por
su similitud con la astrologia, que es otra forma
de creer en el poder de las estrellas. En conse-
cuencia, para que existan tratados sobre anwa’
y, en general, una astronomia licita en términos
religiosos, hay que «desempoderar» a las estrellas.
Como veremos con mas detalle seguidamente,
Ibn ‘Abd al-Barr nos explica en el Tamhid que
fue al-SafiT (150/767-204/820) quien dio este
paso, indicando que se podia hablar de estrellas
y lluvias si las primeras eran consideradas como
meros marcadores temporales de las segundas®.
Dicho de otra manera, al-Safi ‘T concedi6 un aval
religioso a una idea que ya circulaba en su época
y que compartian los fil6logos de su generacion
como Ibn Kunasa, Qutrub o Abu Zayd.

3. Estructura y contenido del capitulo sobre
anwa’ del Tamhid: las soluciones a los
problemas de los anwa’

Ibn “Abd al-Barr recapitula el problema de la
licitud de los anwa’ en un texto denso que hay que
descomponer en sus constituyentes. El capitulo se
divide en tres partes y cada una de ellas desarrolla
un argumento a favor de la licitud de los anwa’.
La primera es de contenido eminentemente re-
ligioso y su nucleo esta compuesto por el hadiz
de Salih y el comentario al mismo que realiza

20 Al-Maturidi, Ta 'wilat, 9: 506-507. La expresion
que utiliza el autor, al-nugiimu mudabbiratu al-‘alami wa-
razigatihim, indica una posicion intermedia seguin la cual
las estrellas son las «gestoras» de la voluntad divina, no las
auténticas creadoras de los actos, tanto humanos como naturales.

2 Forcada, “Astrology in al-Andalus”, pp. 160-161.

22 Mc Donald y Gardet, “al-Ghayb”.

% El argumento antiastrologico de la interdiccion de
conocer el gayb también lo da Ibn Habib, K. fi I-Nugiim, 171
(arabe)/185 (inglés).

2 Al-Bagi, Muntagqa, 2, p. 387. El hadiz de Salih es
mencionado en la polémica antiastrologica mantenida en Tunez
en el siglo VII/XIII por un tedlogo de origen sevillano llamado
ADbi ‘Alf al-Sakiini (Samso, “Alfonso X, p. 89; agradezco esta
informacién a uno de los evaluadores andnimos).

3 Infra §4.

al-SafiTen K. al-Umm a partir de la Muwatta’ de
Malik, que expone el argumento de las estrellas
como marcadores temporales. La segunda parte
es esencialmente literaria y contiene un texto que
sintetiza en buena medida el tratado de anwa’ de
Ibn Qutayba; la finalidad de esta parte es desarrollar
el argumento de que los anwa 'y el conocimiento
astrometeorologico asociado son valiosos porque
expresan la grandeza del genio arabe. La tercera
parte contiene un discurso religioso parecido al
de la primera y su nicleo mas importante es la
explicacion de Cordn 56, 82 junto al hadiz de
Ibn ‘Abbas sobre esta aleya, que tiene el mismo
sentido que el hadiz de Salih; ademas, desarrolla
un argumento de caracter mixto entre lo religioso
y lo etnologico, consiste en la inevitabilidad de
aceptar los anwa en el contexto cultural del primer
islam debido a su arraigo social.

El capitulo sobre los anwa’ del Tamhid esta
influenciado no solo por las obras de al-Safi‘Te Ibn
Qutayba sino por los comentarios coranicos que
tratan de la aleya 56, 82, ya que varios autores la
utilizan como excusa para tratar la licitud de los
anwa’, recogiendo casi los mismos argumentos
que Ibn ‘Abd al-Barr*. Sin embargo, la estructura
tripartita del capitulo del Tamhid parece original
de Ibn ‘Abd al-Barr y, sobre todo, completamente
deliberada. La descripcion positiva del ntcleo
problematico en el «texto sintético» queda pru-
dentemente encerrada entre dos secciones de
consideraciones religiosas. El mensaje subliminal
de todo el capitulo, acentuado especialmente en la
segunda y tercera secciones, es la inevitabilidad
de los anwa’ y la necesidad de que tengan su
lugar bajo el islam. El ingenio compositivo de
Ibn ‘Abd al-Barr es indudable: al principio del
capitulo nos presenta a Muhammad predicando
contra los anwa 'y, al final, aceptando con cierto
fatalismo su existencia. La traduccién completa
del capitulo con su aparato critico daria como
resultado un texto innecesariamente prolijo. Es
preferible realizar una sinopsis analitica del mismo
que explique con cierto detalle el argumentario del
autor, seguida de un estudio mas pormenorizado
de los textos de al-Safi‘T e Ibn Qutayba que son
fundamentales en la construccion del capitulo y
en la elaboracion de los argumentos en defensa
de los anwa .

% Véase al-Tabari, Gami ‘ al-bayan, 24: 368-374, el
especialmente extenso capitulo de Ta ‘labr, al-Kasf wa-I-bayan,
25: 528-535, y al-Qurtubi, Gami ‘, 20: 225-229, este Gltimo
recogiendo el texto de Ibn ‘Abd al-Barr. Hay que destacar el
hecho que tanto Ta‘labl como al-Qurtubi terminan con el hadiz
de tres elementos, al igual que Ibn ‘Abd al-Barr.
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Tabla de contenidos del capitulo sobre Anwa’ del Tamhid
SECCION A: Tamhid, 16: 283-287
1: 283, 1s. 1-10 Hadiz qudsi de Salih que constituye el nicleo del texto?.

. Variante, también quds, abreviada del hadiz de Salih, transmitida por Ibn Sihab (m. 124/741-2), con
2:283,1.10- 284, 1. 5 | varante, . z ran.
indicacion de otros transmisores y un pequefio comentario®.

3:284, Is. 6- 12) Hadiz qudsr casi idéntico al de Salih, aunque sin los detalles circunstanciales, transmitido por Sufyan
T ibn ‘Uyayna (107/725-198/814), quien lo transmite de Salih®.

Hadiz del mismo sentido que los anteriores transmitido por Sufyan ibn ‘Uyayna®’. Cuenta que Muham-
mad, en un viaje, se encuentra con un hombre que dice «nos llovié con las ‘barbas del leén’» (mutirnd
4: 284, 1. 13-final bi- ‘atanin al-asad), que el mismo Sufyan identifica con las mansiones lunares de al-Dira ‘y al-Gabha.
Muhammad responde diciendo «mientes, se trata de la lluvia de Dios» [y su sustento]*!, conectando asi
este hadiz con Coran, 56, 8232,

Parafrasis abreviada del texto de al-Safi ‘T antes mencionado®. Para entender lo que sigue, debe tenerse
5985 Is. 1- 7 en cuenta que al-Safi'T expone que las estrellas son causa de’ las lluvias sino marcadores cronologicos

) e de las mismas porque Dios acostumbra a hacer las cosas segun un cierto orden, aunque puede obrar de
otro modo si quiere.

Explicacion de una expresion que aparece en el hadiz de Salih: ““‘ala itri al-sama’ kanat min al-layl”.
Ibn ‘Abd al-Barr dice que sama’, cielo, es una metonimia usada por los arabes para designar a las nubes
6:285. 1. 8 - final y a la lluvia que traen. Por lo tanto, hay que entender el conjunto como «después que hubiera llovido

’ > durante la noche». La glosa se ilustra con un verso de al-Farazdaq, definido como un «fusaha’ al- ‘araby,
uno de los que usa la lengua arabe con mayor pureza. Ibn ‘Abd al-Barr destaca asi el contexto beduino
dentro del cual Muhammad pronuncia su discurso.

Subseccion compleja cuya finalidad implicita es seguir el hilo de los argumentos de al-Safi‘T en TC AS.
La finalidad explicita es analizar la frase del hadiz de Salih «algunos de mis siervos se convertiran en
creyentes y otros en infieles». Ibn ‘Abd al-Barr plantea dos alternativas que no coinciden con las de
al-Safi ‘1. La primera, condenar a quien cree que las estrellas causan las lluvias porque es un réprobo al
que hay que obligar que se arrepienta o ejecutarlo si no lo hace*. La segunda alternativa consiste en
creer que las 1luvias las causan un naw’ ejecutando un mandato predeterminado por Dios, que seria la
causa ultima. Ibn ‘Abd al-Barr reconoce que hay un aspecto licito en esta segunda postura, pero que
es igualmente rechazable por herética ya que solo llueve cuando Dios quiere, y que la prueba de este
argumento es que muchas veces los anwad’ «engafian» (hawwiya) porque no traen lluvias®. Ibn ‘Abd
al-Barr se une asi a los tedlogos y ulemas del Islam clasico que refutan la existencia de leyes naturales,
y, en consecuencia, la validez de la astrologia basada en ellas. El autor plantea un agudo razonamiento
7:286.1. 1 -287.1. 8 contradictorio: si hubiera una ley natural que vinculara naw’ y lluvia, siempre lloveria al producirse un

FEOT SO0 0 Thaw'. Sin embargo, el discurso es incompleto porque se construye sobre sobreentendidos. En vez de
explicar con claridad que, en realidad, no existen leyes naturales absolutas, el autor prosigue acumulando
sentencias y ejemplos cuya intencion es afirmar la causacion absoluta de la lluvia por parte de Dios y
el uso de los anwd’ como un elemento simplemente folklorico, normalizado entre los sahaba. En este
ultimo sentido, el texto prosigue con dos anécdotas que figuran en el texto de al-Safi 7. Una es la que
describe a Abii Hurayra diciendo «nos llovio por el naw’ de al-Fathy» y recitando a continuacién una parte
de Coran, 35, 2. La segunda anécdota es una version abreviada del istisqa’ de “Umar (infra §4) de la que
se sigue la misma moraleja que de la version larga. Sigue una mencion del mistico y te6logo al-Hasan
al-BasiT (21/642-110/728) en la que este se encara con un hombre que dice «sale Suhayl y refresca la
noche», una expresion habitual en los tratados de anwa’, donde aparece como un proverbio beduino de
caracter meteorologico sin intencion polémica®’. El argumento final de la seccion es el hadiz que sigue
al de Salih en la Muwatta’ sobre las nubes?®®.

2 Supra §1; infra §4.

B Qala Allahu ma an ‘amtu...: Muslim, Sahih,1: 84, n° 126 y al-Nasa'1, Sunan, 2: 327, n° 1848; Zaglal, Mawsii ‘a, 29: 90 y 185.

2 Alam tasma ‘u...: al-Nasa'1, Sunan, 2: 327, n° 1847; Zaglul, Mawsii ‘a, 7: 371.

30 Sami ‘a ragulan yaqilu... Los unicos tratados de hadiz que lo referirian serian los de Ibn ‘Abd al-Barr, Tamhid e Istidkar; véase
Zaglul, Mawsii ‘a, 12: 341, 25: 115, 40: 505. A partir de Ibn ‘Abd al-Barr, lo da Ibn al-‘Arabi, Masalik, 3: 328-329. El hadiz aparece
con mas frecuencia en las fuentes de tafsir. Por ejemplo: al-Tabari, Gami ‘ al-bayan, 24: 370; Ibn ‘Atiyya, al-Muharraru al-wagiz, 5:
253; al-Qurtubi, Gami ‘, 20: 228. La influencia de Ibn ‘Abd al-Barr sobre al-Qurtubi es explicita. La cuestion reaparecera més abajo.

31 Suqya Allahi en Ton ’ Abd al-Barr y al-Qurtubrt; rizqu Allahi en al-Tabari e Ibn ‘Atiyya; suqya Allahi wa-rizquhu en Tbn al- Arabi.
La palabra rizq relaciona directamente el hadiz con Coran, 56, 82.

2 TCCI.

3 Infra §4.

3 El inciso «si no lo hace» es un sobrentendido; el texto dice literalmente «pedirle que se arrepienta y ejecutarlo». La solucion
«arrepentimiento o muerte», para el caso de astrologo, aparece en Ibn Habib, K. fi I-Nugiim, ed. Kunitzsch, “‘Abd al-Malik b. Habib’s”,
171 (arabe)/184 (inglés), seflalando que era propugnada por Ashab ibn ‘Abd al-*Aziz (m. 204/820), uno de los principales discipulos
egipcios de Malik. Ibn Habib dice ademas que Malik no consideraba la ejecucion sino el azotamiento y la prision hasta que el astrologo
cambiare su opinion, pero creia que la solucion de su discipulo Ashab ibn ‘Abd al-‘Aziz no era incorrecta.

3 Esta constatacion (y expresion) aparece en los libros de anwa’, aunque no se usa para refutarlos; ¢f. Ibn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 7.

3 Infra §4.

37 Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 155. Al-Hatib al-Bagdadi, Risala fi ‘ilm al-nugim, p. 54, da una version abreviada de la condena-
cion de al-Hasan al-BasrT que aparece en el Tamhid.

38 Malik, Muwatta’, 1: 267, n° 517. Véase Zaglal, Mawsii ‘a, 3: 218.
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Ibn ‘Abd al-Barr lo introduce diciendo que Malik detestaba que alguien dijera, refiriéndose a las nubes,
«no hay mayores productoras de lluvias que ellasy (ma ahlaquha li-I-matar). Ninguna otra fuente anterior
menciona esta frase, aunque algunas posteriores la citan a partir del Tamhid®. Segan el hadiz de las nubes,
Muhammad habria dicho que, si una nube que sale del mar (bahriyya) se dirige al norte (fasa@ amat), se
convierte en una «fuente abundante» ( ‘ayn gudayqa). El texto es doblemente problematico porque, en primer
lugar, es apocrifo, y, en segundo, sugiere una causacion natural y no divina de las lluvias. Ibn ‘Abd al-Barr
7:286.1.1-287.1.8 lo comenta en el apartado de baldgat del Tumhid, es decir, hadices de los que tuvo conocimiento a través

’ > > 7 | de un canal informal distinto de la transmision interpersonal de informantes conocidos®. Ibn ‘Abd al-Barr
indica que solo hay un hadiz parecido en al-Umm de al-Safi ‘1, que no aclara mucho su procedencia*'. En el
comentario subsiguiente, Ibn ‘Abd-Barr se centra en el significado de las palabras y solo al final entra en
materia repitiendo buena parte de los argumentos del capitulo del hadiz de Salih*2. Sin embargo, no justifica
el sentido del hadiz de las nubes y solo por relacion con la anécdota de ‘Umar se puede deducir que, del
mismo modo que ‘Umar hace referencia a un hecho que pasa con frecuencia, Muhammad alude a otro dato
de la experiencia que no contradice la causacion de la lluvia por parte de Dios.

SECCION B: Tamhid 16: 287, 1. 9-291, 1. 2

1 Texto de sintesis sobre el sistema de los anwa’, centrado en argumento de la «arabidad», sobre el cual
véase el §5 siguiente de este articulo y el apéndice.

SECCION C: Tamhid 16: 291, 1. 3-293- final

Subseccion central de esta tercera parte, directamente vinculada a las reflexiones y los argumentos que Ibn
‘Abd al-Barr ha expuesto antes (TC A7). Empieza con una frase de Ibn ‘Abbas que relaciona Coran, 56, 824
con la «peticion de lluvia a las estrellasy (al-istimtar bi-I-nugiim). Ton ‘Abd al-Barr da asi una especie de
titular que después desarrolla dando el hadiz transmitido por Ibn ‘Abbas que explica con detalle la causa de
la descenso (sabab al-nuzil) de esta aleya y las precedentes (Coran, 75-82)*. El hadiz dice que en «época
del Profeta», llovié y Muhammad dijo «las gentes se convertiran en agradecidos y en infielesy. La razon de
ello es, logicamente, que los primeros atribuiran el agua a Dios y los segundos a los anwda’ y a las estrellas.
El hadiz aparece en el repertorio candnico de Muslim y otras fuentes del género® y es similar al de Salih y
1: 291, 1. 3-final sus variantes, aunque estas no mencionan «la causa del descenso» ni la transmision de Tbn *Abbas*. Por su
naturaleza, el hadiz de Tbn ‘Abbas, en distintas formas, es citado frecuentemente en la literatura del tafsir’,
donde también se atribuye a ‘Alf. Es interesante constatar que ninguna de las fuentes relaciona directamente
el descenso de estas aleyas con el hadiz de Salih, a pesar de la identidad de la situacion y del mensaje. En este
sentido, hay que tener en cuenta que las aleyas precedentes (68 a 74)* afirman que Dios es la {inica causa,
el ser humano recibe de El el sustento y le debe estar agradecido por ello, poniendo un énfasis especial en el
agua. La seccion se cierra con una frase tomada del K. al-Anwa’ de Ibn Qutayba, concretamente, de la parte
en que este comenta el hadiz de Ibn ‘Abbas. Se trata de una ilustracion literaria sobre la relacion del término
rizq y las estrellas, consistente en un verso del filologo y religioso Ru’ba (65/684-145/762)%.

Hadiz de Sufyan ibn ‘Uyayna que aparece en el repertorio canonico de al-Nasa’'1 y otras fuentes de
hadiz*®. Muhammad dice que si Dios hubiera retenido las lluvias durante cinco (o siete) afios, y después
las hubiera dejado ir, una parte de los musulmanes se hubiera vuelto infiel diciendo «fuimos regados por
el naw “ de al-Migdah» (Aldebaran). El hadiz transmite el arraigo de la creencia de los anwa’ entre los
arabes, junto al topico de la paciencia del creyente ante las pruebas de Dios. La seccion se cierra con una
cita de caracter lexicografico de al-Halil ibn Ahmad sobre al-Migdah®'.

2:292,1s. 1-8

3 No encuentro esta frase en fuentes anteriores a Ibn ‘Abd al-Barr, aunque algunos autores posteriores la citan a partir del
Tamhid; véase Ibn al-‘Arabi, Masalik, 3: 329 e Ibn Ragab, Fath, 9: 264.

4 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 24: 377-378. Segln Ibn al-* Arabi, Masalik, 3: 330, es uno de los tres balagat que solo menciona Malik.

4 Al-Safi‘T, Umm, 2: 561, n° 618. La transmision es imperfecta ya que al-Safi ‘T dice «me inform6 alguien de quien no sospecho,
al que Ishaq ibn ‘Abd Allah le habia contado que el Profeta dijo...». Los muchos hadices sobre vientos y lluvias que al- Safi'T da
en esta seccidn merecerian una monografia.

4 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 24: 380-381, refiriéndose, en concreto, al conocimiento de las mansiones lunares.

$ TC A4,

4 (75) iPues no! jJuro por el ocaso de las estrellas! (76) - juramento en verdad, solemne. Si supierais...- (77) jEs, en verdad,
un Coran noble, (78) contenido en una Escritura escondida (79) que no tocan sino los purificados, (80) una revelacion que procede
del Sefior del universo! (81) ¢ Tenéis en poco este discurso (82) y hacéis de vuestra desmentida vuestro sustento?; trad. Cortés.

S Mutira al-nas ‘ala ‘ahd al-Nabi...: Muslim, Sahih, 1: 85, n® 127; Zaglul, Mawsi ‘a, 40: 504.

4 TC Al, A2, A3; se parece especialmente a TC A2, que contiene la clausula mutira al-nas ‘ala ‘ahd al-Nabi.

47 Algunas de las fuentes principales son: al-Tabari, Gami ‘ al-bayan, 24: 369-370; al-Ta ‘labi, al-Kaif wa-I-bayan, 25: 528-529;
Ibn ‘Atiyya, al-Muharraru al-wagiz, 5: 252; al-Qurtubi, Gami ‘, 20: 226; Ibn Katir, Tafsir al-Qur’an al- ‘azim, 7: 545-546. También
aparece en los tratados de asbab al-nuzil: al-Wahidi al-Nisabiir1, Asbab al-nuzil, p. 404; al-Suyutt, Lubab al-nuqil, p. 252. Para
referencias complementarias véase Ibn ‘Abd al-Hilali y Al Nasr, al-Istiyab, 3: 318-319.

#(68) Y ;qué os parece el agua que bebéis? (69) (La hacéis bajar de las nubes vosotros o somos Nosotros Quienes la hacen
bajar? (70). Si hubiéramos querido, la habriamos hecho salobre. ;Por qué, pues, no dais las gracias? (71). Y ;qué os parece el fuego que
encendéis? (72) ;Habéis hecho crecer vosotros el arbol que lo alimenta o somos Nosotros Quienes lo han hecho crecer? (73) Nosotros
hemos hecho eso como recuerdo y utilidad para los habitantes del desierto. (74) jGlorifica, pues, el nombre de tu Sefior, el Grandioso!

4 Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 15: «se seco el anwa’ de las nubes que dan sustento» (sahab murtaziq).

0 Law amsaka Allahu...: al-Nasa'1, Sunan, 3: 327, n° 1849; véase ademas Zaglul, Mawsi ‘a, 37: 100, donde se hallan mas
fuentes y algunas variantes. Habria que afiadir al repertorio anterior Ibn Hanbal, Musnad, 17: 95, n° 11042. Véase asimismo Ibn
Qutayba, K. al-Anwa’, pp. 4-15y 37.

3 Al-Halil, Kitab al- ‘Ayn, 1: 222.
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Hadiz trasmitido por Anas ibn Malik de Muhammad que presenta muchas variantes, indicio evidente
de su importancia simbdlica. El Profeta habria dicho seglin el Tamhid: «tres cosas no dejaran de existir
en mi comunidad: presumir de los propios méritos, plafir y los anwa »*2. Este hadiz no solo resalta el
arraigo cultural de las creencias astrometeorologicas sino que parece proponer, a diferencia del hadiz
de Salih, una cierta tolerancia resignada frente a las mismas. El texto del Tamhid es idéntico a otros dos
que dan dos autores de nombre parecido. El primero es Abti Bakr al-Bazzar (m. 292/905)%, autor de un
Musnad bien conocido por Ibn ‘Abd al-Barr**. El segundo es un religioso bagdadi oscuro, Abi ‘Alf Ibn
Sadana al-Bazzaz (339/950-425/1034)%, cuyo texto aparece en un tratado preservado parcialmente’.
3.292.1 La fuente mas probable del Tamhid seria al-Bazzar si no fuera por la duda que despierta la cadena de
:292,1s.9-14 P , e o . ;

transmision, que coincide mucho mas con la de al-Bazzaz’’. La version mas antigua de este hadiz pro-
cede del Musnad de Abii Ya'la al-Mawsili (210/307-826/919), cuya version coincide con la de Ibn “‘Abd
al-Barr/al-Bazzar/al-Bazzaz en estructura y significado aunque haya discrepancias menores®. Este hadiz
de tres elementos circula en varias versiones distintas de autenticidad dudosa®. En algunas, el nimero
de elementos varia. Muslim da un texto con dos elementos sin anwa ', y otro de cuatro con anwa ',
Este ultimo aporta claridad al mencionar explicitamente el término gahiliyya, implicito en la version de
tres; significativamente, no menciona la palabra kufi: el profeta habria dicho que hay cuatro cosas de
dicha época que los drabes no dejaran nunca, «presumir de los propios méritos, criticar las genealogias
de otros, pedir lluvia a las estrellas y plafiir.

2 Talat lam yazilna fi ummati: al-tafahhur fi l-ahsab, al-niyaha wa-l-anwa’.

3 Al-Bazzar, Musnad, 13: 59, n® 3685.

3 Fierro, HATA: II Hadiz, n° 266 (Ibn ‘Abd al-Barr), obra n° 266.39. La fuente es Ibn Hayr, Fahrasa, 165-166, n° 181,
donde se lee al-Bazzaz.

3 Sobre su vida y obra, véase al-Da‘gani, Mawarid Ibn ‘Asakir, 2: 1356-1360.

56 El tratado se conoce como Hadit ibn Sadana. La cita en concreto procede del ms. 1121 de la Zahiriyya de Damasco,
15b-16a (https://al-mostafa.info/data/arabic/depot3/gap.php?file=m001358.pdf). El mismo texto del hadiz es recogido, segura-
mente a partir de Ibn ‘Abd al-Barr, por al-Qurtubi, Gami ‘, 20: 228.

57 Al-Bazzar: Anas ibn Malik, Ibn Suhayb, Zakariyya’ ibn Yahya Ibn ‘Umara, Muhammad ibn al-Mutanna. Al-Bazzaz:
Anas ibn Malik, Ibn Suhayb, Zakariyya’ ibn Yahya Ibn ‘Umara, Yahya [ibn Mu‘ayn], Ahmad [Ibn al-Hasan]. Ibn ‘Abd al-Barr:
Anas ibn Malik, Ibn Suhayb, Zakariyya’ ibn Yahya Ibn ‘Umara, Yahya ibn Mu‘ayn, Ahmad ibn al-Hasan, Ahmad ibn al-Fadl,
Ahmad ibn Muhammad. Esta cuestion no es trivial si tenemos en cuenta que se trata de un hadiz significativo con muchas va-
riantes de origen cuestionable. Ninguna version de tres elementos es recogida en un repertorio candnico, a pesar de la fiabilidad
del isndad de la transmision.

8 Abu Ya'la, Musnad, 7: 17-18, nims. 3911 y 3912, con unas cadenas que varian ligeramente de las anteriores y la susti-
tucion de al-tafahur fi l-ahsab por al-mufahara fi I-ansab (presumir de las genealogias). Ademas, se afiade la clausula temporal
«hasta el juicio final». El autor destaca la condicion de sahih del hadiz. El hadiz tiene un testimonio anterior. Ahmad ibn Hanbal,
Musnad, 12: 519-520, n°® 7560, da un texto cuya primera transmision se atribuye a Abli Hurayra en vez de Anas ibn Malik, en
la que, ademas de variar el encabezamiento, la expresion al-tafahur fi l-ahsab es sustituida por una explicacion de al-mufahara

fi l-ansab. Véase Zaglil, Mawsii ‘a, 18: 800.

% Abu Ya'la, Musnad, 13: 455 y 460, nims. 7426 y 7470 presenta una primera variante. El encabezado es «tres cosas son
mas temibles para mi comunidad» y lo que se teme es la «peticion de lluvia a los anwa’, 1a injusticia del soberano y desmentir
la predestinacion». Ahmad ibn Hanbal, Musnad, 34: 422-423, n° 20832, da una version parecida a esta; al-Ta ‘labi, al-Kasf wa-
l-bayan, 25: 535, también, aunque encabezada por «lo mas terrible de lo que temoy (inna ahwafa ma ahafi ala ummati...). Ibn
Habib, K. fi I-Nugiim, 169 (arabe)/185 (inglés), ofrece un texto parecido aunque con «estrellas» en vez de anwa: ahwafu ma
ahdfi ala ummati talat: hayf al-"a’ima, takdib bi-I-qadr wa-I-"iman bi-I-niigiim. Esta seria una de las versiones mas antiguas de
este tipo de hadiz. Para otras referencias a hadices con este encabezamiento, véase Zaglil, Mawsii ‘a, 2:305, 2: 544-45; 8: 527-529.

¢ Muslim, Sahih, 1: 83, n° 121, mencionando «criticar la genealogia» y «plafiir a los muertos». Otras versiones en Ahmad
ibn Hanbal, Musnad, 14: 482, 1n° 8905, 15: 432, 1n° 9690, y 16: 270, n° 10434; véase ademas Zagliil, Mawsii ‘a, 2: 15-16. El primer
transmisor de estos hadices es Abli Hurayra y se insiste en que las dos practicas entrafian kufr:

' Muslim, Sahih, 2: 645, n° 934. Véase ademas al-Qurtubi, Gami ‘, 20: 228 y Zaglul, Mawsii ‘a, 4: 359-360.
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4. Ibn ‘vad al-Barr entre al-Malik ibn Anas
y al-Safi'1

El capitulo del 7amhid de Ibn ‘Abd al-Barr aporta
claridad a la problematica de los anwa’ seiialando
dos hechos importantes. Por una parte, que Malik
ibn Anas es la primera gran autoridad del islam sunni
que difunde, a través del hadiz de Salih y otros de
menor importancia, una condena explicita de los
anwa’. Por otra, que aquellos que desean preservar
los anwa’ dentro del islam tienen como gran vale-
dor a otro de los grandes mugtahids del sunismo,
al-Safi T, el conciliador por excelencia del primer
islam y discipulo brillante de Malik ibn Anas®>. La
solucion de al-Safi‘i parte del hadiz de Salih, que
el autor transcribe directamente de la Muwatta’ de
Malik. En el fondo, el texto de al-Safi ‘T, mientras
justifica los anwa’, expresa las razones esenciales
que permiten aceptar la astronomia y rechazar la
astrologia desde la ortodoxia sunni. Dice asi®:

[1] El Profeta, Dios lo bendiga y lo salve, y ojala
pudiera ser rescatado por mi padre y mi madre, era
un arabe con un vasto dominio del idioma por lo
que sus palabras contienen muchos sentidos. Cay6
la lluvia en medio de un pueblo compuesto mayori-
tariamente por asociadores porque el suceso ocurrid
durante la incursion de al-Hudaybiyya.

[2] Lo que dijo significa, aunque Dios es el mas sa-
bio, que quien dice «nos llovio por tal o cual naw »,
como hacen algunos asociadores que entienden que
hay una conexion entre la lluvia y tal naw’ que la
provoca, comete un acto de infidelidad, tal como
indic6 el Enviado de Dios. Porque el naw’ es un
momento y el momento es un ente creado, que no
posee nada por si mismo ni por mediacion de otra
cosa, y ni causa lluvia ni produce nada. Quien dice
«nos llovid con tal naw » dando a entender que «nos
llovié en tal momento» es como si dijera «nos llovio
en tal mes» y no hay infidelidad en ello, aunque yo
prefiero otro tipo de expresiones [...] como «nos
llovié en tal momentoy.

¢ No es este el lugar para profundizar en el interés de

al-Safi ‘T por la astronomia, aunque véase, con caracter general,
Brentjes, “The Vocabulary”, pp. 112-113. Esta aficiéon motivo
que al-Safi‘T criara una fama de adepto a la astrologia, de la
que los religiosos posteriores trataron de rescatarle (Livingston,
“Science and the Occult”, pp. 601-602 y al-Mas§ ‘abi, al-Tangim
wa-l-munaggimiina, p. 239 ss.). Sin embargo, este interés por
la astronomia es significativo en relacion con la opinion de
al-Safi T sobre los anwa’ y el migat; véase infra §§ 4y 6.

8 Al-Safi', K. al-Umm, 2: 551-552; a division es mia.
El texto aparece en un capitulo significativamente titulado
«aversion a la peticion de lluvia mediante los anwa » (karahi-
yya al-istimtar bi-l-anwa’) que es un comentario de la seccion
al-istimtar bi-lI-nugim de Malik.

[3] Se cuenta que ‘Umar, hallandose un viernes
en el pulpito dijo: «;cuanto queda del naw’ de las
Pléyades?» Al-*Abbas se levantd y respondio: «no
queda nada, excepto al- Awwa »*. ‘Umar se puso
a pedir [la lluvia] junto a los presentes hasta que
bajo del pulpito y entonces cayo una lluvia que hizo
revivir a la gente. Las palabras de ‘Umar explican
lo que he descrito, porque ¢l queria decir «cuanto
tiempo queda del naw’ de las Pléyades» para infor-
mar al publico de que Dios habia decretado 1luvias
en los momentos que dicha gente ya conocia por
experiencia, del mismo modo que habia decretado
frio y calor en los tiempos que también sabian por
experiencia. Me ha llegado la noticia de que uno de
los compaiieros del Profeta®, cuando se levantaba
por la mafiana y habia llovido, decia «nos llovié por
el naw’ de al-Fathy y entonces se ponia a recitar
«no hay quien pueda retener la misericordia que
Dios dispensa a los hombres»®. Me ha llegado la
noticia de que ‘Umar ibn al-Hattab se encar6 con un
jeque de los Banii Tamim que se habia presentado
apoyandose en su baston, a primera hora, después
que hubiera llovido, diciendo: «jqué generoso fue
ayer al-Miydah!»%. ‘Umar rechazo [estas palabras]
porque relacionaban directamente a la lluvia con
al-Miydah.

6% Mansion lunar definida por algunas estrellas de Virgo,

cuyo orto se produce segun los tratados de anwa’ a partir de
mediados de septiembre y su ocaso en el mismo periodo de
marzo. Como sefiala acertadamente uno de los evaluadores
anonimos, es dudoso el sentido de la expresion «excepto al-
‘Awwa’», dado que no sabemos en qué fecha se produce la
anécdota. Las lluvias que traen las Pléyades son consideradas
como abundantes, lo que da sentido a la anécdota, mientras
que las de al-‘Awwa no son especialmente destacadas. Dado
que el orto de la Pléyades ocurre entre principios y mediados
de mayo, y su ocaso en noviembre, esta parte de la anécdota
indicaria que ‘Umar no tenia demasiada idea de las fechas de
los anwa’y que el tio de Muhammad, al-‘Abbas, le corrigio.
La version de Ibn Qutayba, K. al-Anwa’, 14, apunta en este
sentido, ya que en ella ‘Umar le pregunta al-‘Abbas cuanto
tiempo queda del naw’ de las Pléyades y este le responde que
o0 bien ya ha pasado o bien le queda poco.

6 Segun Malik, al-Muwatta’, 1, 267, n° 518, de donde
procede la anécdota, es Abli Hurayra (21/602-59/679). Véase
asimismo TC A7.

% Coran, 35,2 principio de la aleya. Abt Hurayra hacia
un juego de palabras. A/-Fath no es un asterismo sino un nom-
bre comiin cuya raiz aparece en la cita coranica ma yaftahu
Allahu li-I-nas, «lo que Dios dispensa a los hombres», donde
el verbo fataha, abrir, debe tomarse en un sentido derivado de
conceder o regalar. Por lo tanto, el «naw’ del regalox» seria una
especie de version satirica de la expresion habitual de «naw’
de tal asterismoy utiliza por los creyentes en el sistema. Dado
que fath significa asimismo primera lluvia de primavera, y
que el primer asterismo del sistema es a/-Nath, con orto entre
principios y mediados de abril, y considerando que también se
puede atribuir lluvias a la estrella levante, es posible que Abi
Hurayra juegue con el parecido gréafico y fonético de fath y Nath.

7 Aldebaran. Véase en Ibn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 37.

Al-Qantara XLIV 1, 2023, 07 eISSN 1988-2955 | ISSN-L 0211-3589 doi: https://doi.org/10.3989/alqantara.2023.007


https://doi.org/10.3989/alqantara.2023.007

10 MiQUEL ForcaDA

La escena tiene lugar durante la expedicion
contra los mequies que tuvo lugar en el afio 6/628
y concluyd con el «pacto de al-Hudaybiyya»®® por
el cual los musulmanes recibian ciertas contrapres-
taciones de los dirigentes de la Meca. Al-Safi‘T
refiere esta circunstancia destacando que el pu-
blico de Muhammad es eminentemente pagano
y, €n consecuencia, su creencia en los anwad’ esta
profundamente arraigada en ellos. Ademas, dicha
localizacion aporta mayor credibilidad formal al
relato, ya que el transmisor directo de Mahoma,
el sahib Zayd b. Salih al-Guhani (m. 50/670, o
72/691-2 0 68/687-8, 0 78/697-8, hacia los ochenta
afios de edad), fue, seglin dos fuentes®, «testigo
junto al Enviado de Dios de al-Hudaybiyyay, se-
guramente el acto formal de conclusion del tratado.
En la segunda seccion, al-Safi ‘T matiza el rechazo
radical del hadiz de Salih, pero se muestra visi-
blemente incoémodo ante el problema que plantea
la expresion «nos llovid por el naw " tal» (mutirna
bi-naw’ kada). Lo importante de esta parte es que
al-Safi T aporta un argumento racionalizado y ob-
jetivo para explicar la condena, similar a los que
aducen los tedlogos musulmanes contra las leyes
naturales y, que, en consecuencia, es aplicable
contra la astrologia en la medida en que esta se
basa en dichas leyes naturales: Dios es la unica
causa. El argumento se complementa en la tercera
seccion, donde al-Safi T explica que la gente sabe
por experiencia que en ciertos periodos del afio
llueve y que en estas épocas hay en el cielo unas
determinadas estrellas. La idea es la misma que,
como coralario a la omnipotencia absoluta divina,
expresan los tedlogos para justificar la existencia
solo contingente de leyes naturales: estas son un
mero habito de Dios, que podria cambiarlas en
cualquier momento segtin su voluntad™. Por esto
los anwa’ son admisibles como indicadores tem-
porales de los habitos divinos, a pesar de proceder
de una creencia pagana. Aunque al-Safi‘T no lo
dice explicitamente, la frase mutirna bi-naw’ kada
es religiosamente neutra dado que la preposicion

% Watt, “al-Hudaybiyya”.

% Tbn al-Atir, AI-Usd al-gaba, p. 429, n° 1832; Abu
Nu‘aym al-Asbahani, Ma rifat al-sahaba, 3: 1189-1193,n° 1021.

" El ocasionalismo, la negacion de las causas segundas
y la teoria del habito, que tanta bibliografia han generado,
quedan fuera del ambito estricto de este articulo. Sobre las
mismas, véase el clasico Wolfson, The Philosophy, p. 518 ss.,
y Richardson, “Causation”, para una perspectiva reciente. En
los textos examinados, hay que constatar el tratamiento super-
ficial del tema por parte de al-Safi Ty el tratamiento algo mas
complejo por parte de Ibn ‘Abd al-Barr (véase TC A7), quien
pudo conocer una parte de la abundante bibliografia escrita
por los musulmanes a partir de siglo IV/X.

bi sirve para introducir tanto el complemento
circunstancial de causa como el de tiempo. El
argumento de las estrellas como marcadores es el
mas importante de todos los que pueden aducirse,
ya que, como sefala Varisco’!, la aceptacion de
los anwa’ pasaba por la eliminacion del trasfondo
creencial pagano y la conversion del sistema en un
calendario util, que habia de ser presentado de la
forma mas abstracta posible’™. El argumento de la
recurrencia percibida por la experiencia, derivado
del de las estrellas como marcadores, tiene una
vertiente antropoldgica y cultural expresada por
las anécdotas de la seccion tercera. De ellas se
deduce que la creencia estaba tan bien arraigada
en los arabes que los primeros musulmanes no
podian sustraerse a la misma. La primera historia
es especialmente significativa por la importancia de
los personajes que la protagonizan, y una version
de la misma aparecera con cierta frecuencia en las
fuentes™: “‘Umar esta dirigiendo una oracion para
pedir lluvia, que debe recordar al publico presente
los rituales analogos de la gahiliyya e introduce los
anwd’ aunque sea como marcadores del tiempo,
tanto el cronoldgico como el meteorologico™. De
este modo, la anécdota islamiza indirectamente a
los anwa . Estas anécdotas son un complemento
muy adecuado al argumento de la arabidad que
después elaborara Ibn Qutayba.

5. Ibn Qutayba: la arabidad y la utilidad

Las justificaciones sobre la licitud del sistema
de los anwa’ aparecen en los tratados del género
mas tardios, que se escriben sobre la base de los
libros de la generacion de Ibn Kunasa. El mas
conocido de ellos es el Kitab al-anwa’ de Tbn
Qutayba (213/828-276/889), que incluye una
seccion especifica cuyo contenido parece una
sintesis abreviada de las explicaciones que dice
Ibn ‘Abd al-Barr tiempo después”™. No destaca
por su profundidad, pero resulta eficaz e influye

71

Varisco, “The Origin”, p. 28.

El tratado de Ibn Habib citado mas arriba seria un claro
ejemplo del proceso de escision del contenido creencial de la
astrometeorologia arabe manteniendo la medida del tiempo.

3 Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, 14; al-Marziqi, K. al-Azmina,
70; al-Qurtubi, Gami , 20: 228. Véase Zagliil, Mawsii ‘a, 34:
191, y la nota 64 anterior.

4 Véase, ademas, Ibn Habib, K. fi I-Nugim, 172 (ara-
be)/185 (inglés) Se cita una curiosa anécdota protagonizada
por ‘Umar, que refiere que el momento propicio para partir
de viaje es la entrada de la luna en Aldebaran; es decir, se
trata de un procedimiento adivinatorio basado en la luna y las
mansiones lunares como los anwda’ pero de proposito distinto.
Naturalmente, ‘Umar rechaza este procedimiento.

> Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, pp. 13-15.

72
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en muchos de los principales tratados de anwa’
posteriores’. El argumento principal de Ibn Qu-
tayba es el de las estrellas que marcan el tiempo
que explica abreviadamente sin mencionar la
fuente, pero indica, ademas, otro argumento tan
poderoso como el anterior: la arabidad.

La aparicion de una literatura etnoastrono-
mica tan rica tiene poco que ver con la bus-
queda de una especie de calendario solar en el
conocimiento inmemorial de los arabes. Las
razones de esta literatura hay que buscarlas en
las motivaciones que tenian los filologos de
finales del siglo II/VIII aludidos en el epigrafe
anterior para preservar un patrimonio inmate-
rial mas alla de su valor intrinseco: contribuir
al proceso de reconstruccion idealizadora del
pasado preislamico auspiciado por los abasies
a los que estos autores sirven. En este contexto,
los conocimientos astrondmicos y meteoro-
légicos son un elemento mas de este proceso
de reconstruccion, y dichos conocimientos se
convierten, en manos de los autores anti-Su ‘u-
bies, en un argumento de peso a favor del
genio natural de la raza arabe’. Ibn Qutayba
es quien mejor manifiesta el uso ideologico
de la astronomia popular arabe. En su tratado
anti-Su ubr mas importante, Fadl al- ‘arab’,
incluye un largo capitulo sobre astronomia y
meteorologia sefialando que estas son materias
en las que los arabes destacan. Ibn Qutayba
incluye, ademads, la astronomia popular arabe
y los anwa’ en el adab, la disciplina histori-
co-literaria formadora de élites’; finalmente,
escribe un tratado de anwd’ en cuyo principio
podemos leer lo siguiente®:

" Al-Marzuqi (m. 421/1030), K. al-Azmina, pp. 69-72.
La obra es uno de los tratados mas completos y complejos
sobre astronomia popular arabe que ha quedado. Aunque las
conclusiones de al-Marziiqi son las mismas que las de Ibn
Qutayba y sus fuentes son muy parecidas, el autor no depende
excesivamente de Ibn Qutayba y realiza su propio analisis de la
cuestion, aunque con argumentos y términos muy similares a los
de Ibn ‘Abd al-Barr pero sin su prolijidad y profundidad. Ibn
‘Asim, K. al-Anwa’, pp. 30-31, sigue fielmente el texto de Ibn
Qutayba. Incluye una version del hadiz de Salih transmitida por
Sufyan ibn ‘Uyayna que, aunque distinta a la que hemos visto
mas arriba, también figura en el Tumhid de Ibn ‘Abd al-Barr.
Ibn al-Agdabi (m. d. 456/1077), Azmina, p. 121, presenta una
version muy resumida de las explicaciones de Ibn Qutayba.

77 Véase, con caracter general, Webb, Imagininig the
Arabs, pp. 240-337, y, de forma mas concreta, Savran, Arabs
and Iranians, pp. 30-35, y Bowen Savant, “Naming Shu ‘Gbis”,
pp- 178-181.

8 Tbn Qutayba, Fadl al- ‘arab, pp. 127-135.

7 Tbn Qutayba, Adab al-katib, p. 75 ss.

8 Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, 1,1.f.-2,1. 5. La traduccion
de la cita coranica (6: 97) se toma de la version de Julio Cortés.

Mi proposito en todo lo que he aportado es resumir
el saber de los arabes [sobre astronomia] y su uso,
prescindiendo de lo que pretenden (yudda 7) los no
arabes (‘agam) relacionados con la filosofia, y la
«gente de calculo» (ashab al-hisab), pues considero
que el saber de los arabes es un conocimiento evi-
dente para el que lo contempla por si mismo, cierto
cuando se comprueba, y Util para quien vive en
tierra y navega en el mar y para el hijo del camino.
Dios, poderoso y ensalzado, dijo: «El es quien ha
hecho, para vosotros, las estrellas, con objeto de
que podais dirigiros por ellas entre las tinieblas de
la tierra y del mary.

En una sociedad como la abasi cuyas elites han
adoptado la astronomia y la astrologia de griegos,
hindutes y persas (los ‘agam), Ibn Qutayba con-
trapone la astronomia popular arabe a dos tipos
de astronomia. Por una parte, la astronomia de
los ‘agam «filoésofosy, inserta en la cosmologia y
la filosofia natural griegas y fundamentada en la
influencia del mundo superior sobre el inferior,
que incluye también la astrologia®'. Por otra, Ibn
Qutayba se refiere a la astronomia matematica,
que permite calcular las posiciones de los astros
con una doble finalidad: el conocimiento abstracto
del estado del cielo y el calculo preciso de los
horéscopos. El pasaje critica, en consecuencia, la
teoria y la practica de la astronomia «no arabey,
reflejando dos fenomenos, por un lado, la bien
conocida actitud negativa del autor hacia las
«ciencias de los antiguos»®, por otro, la actitud
antiastrologica de los religiosos, especialmente en
el seno de una sociedad abasi cuyos circulos de
poder son ampliamente partidarios de la astrologia.

Ademas, Ibn Qutayba refuerza la entidad de
la astronomia popular dentro del islam con el
argumento, ya presente en Ibn Habib, de su utili-
dad, especialmente en el terreno de la astronomia
aplicada al culto. Son especialmente importantes
dos capitulos: uno que versa, en general, de la
orientacion mediante las estrellas y, en particular,
de la determinacion de la alquibla mediante la
observacion de las mansiones lunares®3; otro sobre

81 Saliba, “The Role”, p. 45.

8 Lecomte, “L’introduction”, pp. 45-64; Lecomte, Ibn
Qutayba, pp. 443-447; véase, ademas, Forcada, “Ibn ‘Abd
Rabbihi”, pp. 141-147. Hay que tener en cuenta la idea ge-
neralizada entre los autores anti-Su ‘ubies de que los Su ‘ubies
eran herejes; véase Sevran, Arabs and Iranians, p. 36 y Bowen
Savant, “Naming Shu‘@bis”, p. 168, n. 11.

8 Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 177 ss., esp. 191-192 sobre
el procedimiento para la alquibla, cuya fuente es el filologo y
autor de un tratado de anwa’, Ibn Kunasa (123/741-209/824).
Sobre los procedimientos basados en la astronomia popular para
determinar la alquibla, véase Rius, La alquibla (para fuentes
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el curso de la luna en relacion con las mansiones
lunares, que explica como conocer el inicio del
mes de ramadan cuando no se puede observar
el novilunio*. Ambos procedimientos estarian
avalados por Coran, 6, 97, de donde se puede de-
ducir que los astros son, a la vez, guias espaciales
y temporales®. Es interesante destacar que Ibn
Habib, de modo independiente de Ibn Qutayba,
utiliza el mismo argumento coranico y menciona
el uso de procedimientos similares aplicables al
culto®. Estos procedimientos seran frecuentes en
la astronomia popular drabe y constituirdn una
parte importante del ‘ilm al-migar®’. Tbn ‘Abd
al-Barr, lector atento de Ibn Qutayba, comparte
en el Tamhid sus ideas diciendo explicitamente
que la astronomia popular arabe es equiparable
alade los ‘agam, es decir, la de origen clasico®,
y que es una consecuencia del estilo de vida de
los beduinos y, por lo tanto, un elemento consti-
tuyente de su identidad cultural®. El argumento
de la utilidad aparece en otras obras del autor,
como veremos seguidamente.

6. Astronomia popular, astronomia matematica
y anwa’ segun Ibn ‘Abd al-Barr

Se puede sostener que existe una relacion re-
activa directa entre la reivindicacion de los anwa’

andaluso-magribies) y Schmidl, Volkstiimliche Astronomie
(para fuentes orientales).

8 Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, pp. 129-131.

8 Esto es lo que se desprende, implicitamente, del con-
tenido del K. al-Anwa’ de Ibn Qutayba, aunque la cuestion
puede ser polémica, como veremos en §6.

8 Tbn Habib incluye dos procedimientos para determinar
el inicio del ramadén, uno de ellos similar al que Ibn ‘Abd
al-Barr atribuye a Ibn Qutayba (Forcada, “Astronomy, Astro-
logy”, pp. 56-57). Ibn Habib menciona asimismo un sistema
para determinar la hora nocturna, que Ibn ‘Asim especifica
que sirve para determinar el momento de los rezos nocturnos
supererogatorios; el procedimiento aparece en muchas otras
fuentes (Forcada, “Astronomy, Astrology”, p. 57, Ibn ‘Asim,
pp- 117-118).

8 Infra §6.

8  Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 14: 350, refiriéndose en
particular al conocimiento de las mansiones lunares.

8 Véase el texto sintético sobre anwa’ en el apéndice de
este articulo, donde apareceran mas referencias al tema. No
es este el lugar para tratar en profundidad la idealizacion de
la arabidad en Ibn ‘Abd al-Barr (Su @biyya y anti-Su ‘ibiyya),
por mas que este sea un tema interesante en el siglo V/XI
andalusi, y que Ibn ‘Abd al-Barr haya vivido intensamente el
ambiente cultural de la corte de Denia, donde nacié la célebre
epistola de Ibn Garcia, a quien seguramente Ibn ‘Abd al-Barr
conocid bien. Notese en este sentido que, en Risala fi tafdil
al-‘agam ‘ala al- ‘arab, Ton Garcia sefiala a las ciencias, y entre
ellas, la astronomia, como uno de los elementos que indican la
superioridad de los ‘agam (Monroe, The Shu ‘ubiyya, p. 27).

y de la astronomia popular arabe, por una parte,
y, por otra, el cultivo la astrologia en las distintas
sociedades araboislamicas. Aunque esta afirmacion
deberia ser matizada mediante estudios pormeno-
rizados, parece claro que esta relacion se da en el
caso de Ibn Qutayba tal como se ha indicado el
epigrafe anterior, y que ocurre repetidamente en
al-Andalus. El caso de ‘Abd al-Malik ibn Habib
es muy evidente en este sentido ya que su tratado
se escribe bajo el reinado de ‘Abd al-Rahman II,
probablemente el soberano andalusi mas interesado
por esta disciplina, que sufragd un extenso servicio
(diwan) de astrélogos. Durante la persecucion de
las ciencias de los antiguos realizada por Almanzor
hacia los afios 80 del siglo IV/X, que tuvo entre
sus objetivos principales a la astrologia, aparecid
un tratado de anwa escrito por Ahmad ibn Faris,
el astrologo de los omeyas y del propio Almanzor,
que probablemente fue escrito para justificar la
astronomia frente a los enemigos de la astrologia™.
Ibn ‘Abd al-Barr, vive en el «siglo de oro» de la
astronomia y la astrologia andalusies®', y convive
con un buen niimero de cortes cuyos soberanos
recurren a la astrologia, que €l rechaza. Junto a
otras figuras sefieras de las ciencias religiosas del
siglo V/XI, como al-Bagi o Ibn Hazm, Ibn “‘Abd
al-Barr refleja este auge de la astrologia refutandola
en sus escritos®. A diferencia de Ibn Habib unos
siglos antes, Ibn “Abd al-Barr aprueba no solo el
uso de la astronomia popular sino también de la
matematica mediante el argumento de la utilidad.

La astronomia matematica de raiz griega tam-
bién se habia abierto a la religion. A medida que
los astronomos araboislamicos desarrollaron su
ciencia, incluyeron en ella procedimientos para
determinar, en algunos casos con gran precision,
datos imprescindibles para el ejercicio del culto
como la direccion de la alquibla, las horas de la
oracion o la aparicion del creciente lunar. Crea-
ron asi una especialidad de la astronomia, que
conocemos como migat®, que adquirié tanta
importancia que generd la necesidad de que las
mezquitas contrataran a muwagqgqits, expertos en

90

Forcada, “Astrology and Folk Astronomy”, pp. 112-113.

%1 Samso, On both Sides, p. 163.

2 Sobre la actitud de estos autores hacia la astrologia, y,
en especial, Ibn ‘Abd al-Barr, véase Forcada, “Astrology and
Folk Astronomy”, pp. 110-111, y “Astrology in al-Andalus”,
pp. 148-167. Ibn “‘Abd al-Barr incluye en su célebre tratado de
adab Bahgat al-magalis, 2, pp. 115-122, un capitulo dedicado
a criticar la astrologia acumulando poemas y anécdotas sobre
su futilidad.

% Para una introduccion general, véase King, “Mikat”,
“Kibla” y “Ru’yat al-hilal”; sobre el migat en al-Andalus, véase
Sams6, On both Sides, pp. 44-151.
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astronomia tanto popular como matematica®,
cuyas primeras referencias aparecen en el Egipto
mameluco en el tramos finales del siglo VII/XIII*,
y, en al-Andalus, solo un poco mas tarde’®. En
al-Andalus, los primeros indicios sobre la relacion
de los astronomos y la orientacion de las mez-
quitas datan de mediados del siglo IV/X", y los
tratados de anwd ' u obras afines que se escriben
poco después contienen diversos procedimientos
de migat relacionados tanto con la alquibla y la
determinacion de las horas de oracion®. En el siglo
V/XI encontramos a dos astronomos interesados
por el migat®, que, aunque desempenaban cargos
religiosos en mezquitas de Granada y Cordoba,
pudieron haber ejercido funciones similares a las
de los muwagqgqits. En esta época, Ibn ‘Abd

al-Barr es uno de los religiosos que mas se preocupa
por la cuestién y un texto de su Gami ‘ bayan al- ‘ilm
pone en evidencia la toma de posicion favorable del
autor hacia la astronomia. Curiosamente, el texto
presenta dos versiones, aunque la primera parte es
esencialmente la misma en las dos'®:

En cuanto a la ciencia del calculo ( i/m al-hisab), lo
correcto [para sus practicantes] es el conocimiento de
los nimeros, la multiplicacion, la division, la division
de un niimero por otro menor'?!, la extraccion de
raices, el conocimiento del abyad'®, el significado
de la linea, el circulo el punto y la extraccion de las
formas geométricas unas de otras.

A partir de este punto, podemos hablar de dos
textos distintos:

Eds. al-Zuhayr1 y al-Sa‘dani

Ed. Munir/Al Ibrahtm

Todo ello constituye un conocimiento
imprescindible para la particion de herencias
y los testamentos, la muerte tras la muerte®®,
los momentos de la oracion, la peregrinacion,
las condiciones de la limosna legal, lo que hay
que gastarse en las ventas, el numero de afios y
eras, el curso de los afios y los meses, las horas
de la noche y el dia, las mansiones lunares, los
ortos de las estrellas que Dios decret6 para los
anwa’, los ortos de las casas del zodiaco y los
afios solares y lunares.

El célculo es una ciencia imprescindible para
el conocedor de las ciencias. El beneficio de
la astronomia (rnigama) consiste segiin todas
las religiones en conocer el curso del cielo, los
movimientos de los planetas, los ortos de las casas
del zodiaco, el conocimiento de las horas diurnas
y nocturnas, el arco nocturno y diurno para cada
fecha y lugar, la distancia de cualquier lugar que
queda entre el ecuador, el polo norte, y el horizonte
oriental y occidental, la aparicion del creciente,
los ortos de las estrellas de los anwa’ y otras, su
curso, su altura, su longitud y latitud, los eclipses
del sol y de la Iuna y cuando se producen en cada
pais, y el significado de los afios del sol, la luna
y las estrellas.

% Sobre este profesional, véase King, “On the role”.

% King, “Mamluks”, p. 156.

% Samso, On both Sides, p. 45.

% Sams0, On both Sides, pp. 139-143.

% Véase el §3 anterior y Samso, On both Sides, p. 73
ss., sobre el Calendario de Cérdoba, y Forcada, Ibn ‘Asim,
pp- 107-118, sobre el tratado de este autor.

% Balty-Guesdon, Médecins et homes de science, pp. 295,
430, passim; Samso, On both Sides, pp. 44-45.

100 El texto que sigue traduce las eds. de al-Zuhayri, 2:

790, y de al-Sa‘dani, p. 295. La edicién de Munir/Al Ibrahim,
2: 38, presenta algunas variantes respecto a las anteriores, que
la ed. de al-Zuhayri recoge en nota. La ed. de Munir/Al Ibrahim
concuerda con el texto del resumen del Gami * de Ahmad ibn
‘Umar al-Mahmasani (1875-1951), Muhtasar Gami‘ bayan
al-‘ilm, p. 117. Este dato es poco relevante para conocer la
historia de la transmision del texto ya que al-Mahmasani es
un autor contemporaneo.

W Or. tasmiya; véase sobre el término Abdeljaouad, “The
Eight Hundred Anniversary”, p. 24.

12 Or. gumal al-a ‘dad; entiendo que se refiere al hisab
al-gumal, es decir, al-abgad o sistema de expresar las cifras
mediante letras.

18 Or. mawt ba ‘da mawt. Puede referirse a la liquidacion
del patrimonio del difunto, es decir, la desaparicion civil de lo
que deja el difunto.
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A partir de este punto, ambas versiones vuelven
a coincidir casi literalmente en un texto destinado
a refutar la astrologia'™, que aduce como razon
fundamental la prohibicion para el musulman de
conocer «lo oculto» tratada anteriormente'®”. Las
diferencias entre ambas versiones no son triviales
aunque el sentido global en relacion con la astro-
nomia es idéntico: ambas hablan de la inclusion
de dicha materia en el conjunto de las disciplinas
matematicas, tal como ocurre en las clasificaciones
de las ciencias de los filosofos!®. Estas disciplinas
matematicas se admiten porque aportan datos
objetivos y utiles para la gente y, en el caso de la
astronomia, calculos precisos para el momento
de las oraciones y la direccion de la alquibla.
Respecto a los anwa’, ambas versiones coinciden
en la aceptacion de los mismos, aunque hay que
destacar un significativo matiz en las ediciones de
al-Zuhayr1 y al-Sa“dani, donde la frase «los ortos
de las estrellas que Dios decret6 para los anwa »
transmite un claro aval a los anwa’: Dios mismo
los cred para que fueran marcadores cronoldgicos.
La version de las eds. de al-Zuhayr1 y al-Sa‘dant
acentua el aspecto pragmatico de las disciplinas
matematicas mencionado aquellas que influyen
en la vida cotidiana y coincide con un texto de la
Wasiya de al-Bagi en que este ultimo dice expli-
citamente que se puede usar la astronomia para
determinar la alquibla y las horas de oracion'”.
Parece un texto mas orientado a la religion que el
que da la edicién Munir/Al Ibrahim, en el cual la
descripcion de las utilidades de la astronomia se
describen con mayor amplitud y utilizando térmi-
nos mas técnicos. No hay ninguna razon de peso
para decidir cual de estas versiones sea la original.
Aunque seguramente tenia algiin conocimiento de
matematica vinculado a la ciencia de la particién
de herencias'®, no sabemos que Ibn ‘Abd al-Barr
hubiera tenido formacion astronémica pero tampoco
podemos descartarlo'®.

La confianza en la astronomia aplicada al culto
tiene, sin embargo, un limite, que aparece en la

104

Forcada, “Astrology in al-Andalus”, pp. 160-161.

195 Supra §2.

106 Este texto se incribe dentro de una clasificacion de
las ciencias de Ibn ‘Abd al-Barr, sobre la cual véase Chejne,
Ibn Hazm, pp. 89-92; Balty-Guesdon, pp. 471-472; y Forcada,
“Ibn Bagga”, pp. 289-292.

197" Forcada, “Astrology and Folk Astronomy”, pp. 110-111.

1% Forcada, “Ibn Bajja”, p. 291, n. 9.

199 No serfa un caso insolito entre los ulemas malikies
de al-Andalus. Abt Bakr ibn al-‘Arabi dice que habia estu-
diado los Elementos de Euclides y sabia manejar unas tablas
astronomicas y un astrolabio; véase Abli Bakr ibn al-‘Arabi,
Mukhtasar Tartib al-rihla, pp. 189-190.

seccion del Tamhid dedicada a la determinacion
del novilunio del mes de ramadan''?, a partir del
hadiz de la Muwatta’ que reza''': «no ayunéis
hasta que veais el creciente ni rompais el ayuno
hasta lo volvais a ver, y si 0s lo ocultan las nubes,
entonces determinadlo»!'?. Ibn ‘Abd al-Barr no
admite en esta cuestion los procedimientos as-
tronomicos. El estudio completo del comentario
de Ibn ‘Abd al-Barr y otros ulemas andalusies no
puede ser abordado en estas paginas'", aunque
hemos de tratar dos aspectos para el proposito de
este articulo: por una parte, el uso de las man-
siones lunares para saber el inicio de ramadan,
porque complementa el discurso sobre mansiones
lunares y anwa’ del Tamhid; por otra, los matices
que afnade a nuestro conocimiento de la actitud de
los ulemas ante la astronomia. Ibn ‘Abd al-Barr
proporciona una informacion interesante que se
resume en los tres puntos siguientes:

1. Ibn ‘Abd al-Barr menciona por dos veces
el testimonio de Ibn Sirin, (m. 110/729)'"%. En la
primera cita, Ibn Strin alude criticamente a un
hombre que podia calcular astrondmicamente
cuando debia empezar el ayuno'"; en la segun-
da, Ibn Sirin explica que algunos de los tabi 7es
mas importantes recurrian a la «observacion de
las estrellas y las mansiones lunares y el método
del célculo», y que algunos ulemas de Basora
consideraban que el mandato «determinadlo» del
hadiz mencionado se referia a la observacion de
las mansiones lunares'®.

2. La cuestion anterior se completa con una
cita del K. al-Anwa’ de Ibn Qutayba que avala
esta interpretacion el hadiz ', Ibn ‘Abd al-Barr

110 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 14: 337 ss. Véase, ademas,
Ibn ‘Abd al-Barr, Istidkar, 10: 8 ss.

1 Malik, Muwatta’, 1: 385, n° 781. Se trata de un hadiz
muy citado que aparece en toda clase de repertorios, incluidos
varios de los candnicos; véase Zaglil, Mawsii ‘a, 46: 472-474.

12 Or: fa-in gumma ‘alaykum fa-qduri, es decir, el creyente
ha de estimar el momento en que puede aparecer el creciente,
aunque el hadiz no especifica el procedimiento.

113 Para una aproximacion al comentario de Ibn ‘Abd
al-Barr sobre este hadiz, véase Quadri, “Correspondence”, p.
517, que cita solo el Istidkar como fuente sobre astronomia y
religion en las escuelas hanafi y shafi‘1. Sobre la cuestion de
la determinacion del inicio de ramadan en el contexto maliki,
véase Renaud, “Sur les lunes”, que cita de pasada el Tamhid
de Ibn ‘Abd al-Barr. Estoy preparando un estudio sobre la
determinacion y el novilunio en Ibn ‘Abd al-Barr y los ulemas
andalusies.

14 Fahd, “Ibn Sirin”. Se trata del tabi 'y tradicionista
conocido por ser intérprete de los suefios.

115 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 14: 344.

16 Tbn ‘Abd al-Barr, Istidkar, 10: 18; Tamhid, 14: 350.

7" Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 14: 352, 1s. 14-15; Ibn Qutay-
ba, K. al-Anwa’, pp. 129-130. Segun la segunda fuente, la cita
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incluye el procedimiento para determinar el cre-
ciente de ramaddn mediante el conocimiento del
curso de la luna en relacion las mansiones lunares
antes visto''®, con algunas adaptaciones y sin cita
de la fuente '"°. Sin embargo, Ibn ‘Abd al-Barr
no admite el procedimiento con el argumento de
que los astronomos matematicos (ahl al-ta ‘dil
wa-l-imtihan) consideran que «no es verdad»'*’.
Significativamente, afiade que «la verdad» de los
astronomos no concierne a la Sari’a y la sunna,
debiéndose proceder segiin los métodos usua-
les!?!, es decir, la observacion del creciente o el
testimonio fiable de terceros'*.

3. El ultimo dato relevante abunda en estas
cautelas hacia la astronomia y se halla en una
referencia a al-Safi‘T tomada de uno de sus se-
guidores mas importantes, Ibn Surayg (249/863-
306/918)'%. Al-Safi‘T dice que es licito que un
astronomo determine con sus métodos el inicio de
ramadan; sin embargo, Ibn ‘Abd al-Barr considera
que se trata de una interpretacion erronea de las
palabras de al-Safi Ty de sus seguidores'?, y que
el ramadan ha de ser determinado por medio de
la observacion del creciente o de un testimonio
fiable que lo haya visto. La base de su afirmacion
es el hadiz que dice: «ayunad cuando lo vedis [el
creciente] y romped el ayuno cuando lo veais, y
si las nubes lo ocultan, completad la cuenta de
treinta dias [desde el inicio de Sa ‘ban]»'®. La
cita de este hadiz puede deberse a un intento de
explicacion del «determinadlo» del hadiz ante-
rior: hay que determinar aproximadamente el
novilunio contando los dias que han transcurrido
del mes anterior.

Aunque lo que dice Ibn ‘Abd al-Barr puede
contradecir todas las manifestaciones anteriores
a favor de la astronomia, tanto la popular como la
matematica, hay que tener en cuenta que se trata
de una excepcion. La tradicion maliki de occidente
prefiere en este caso la observacion de acuerdo

procederia de un «libro sobre los ayunos» de Ibn Qutayba, hoy
perdido, que seguramente Ibn ‘Abd al-Barr no pudo consultar.

18 Supra §3.

119 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 14: 350-351.

120 Hay que destacar el hecho de que se refuta un procedi-
miento que [bn Habib, autor por lo menos tan ortodoxo y maliki
como Ibn ‘Abd al-Barr, acepta en el siglo III/IX; supra §3.

121 Tbn ‘Abd al-Barr, Tamhid, 14: 352.

12 Renaud, “Sur les lunes”, p. 56.

123 Tbn ‘Abd al-Barr, Istidkar, 10: 18-19; Tamhid, 14-:
352-353.

124 Renaud, “Sur les lunes”, p. 54, n. 15, aporta evidencias
textuales que contradicen esta opinion de Ibn ‘Abd al-Barr.

125 El hadiz aparece en la Muwatta’ de Malik (1: 386,
n°® 783) y en muchas otras fuentes; véase Zaglil, Mawsii ‘a
46: 472-474).

con las prescripciones religiosas a los métodos
astronomicos, no solo en el siglo V/XI sino en el
XIV/XX!', y son pocos los ejemplos conocidos
del calculo astrondmico del inicio del ramadan
en el Islam occidental'?’. La mejor prueba de que
no hay contradiccion en el discurso de Ibn “‘Abd
al-Barr es que refuta el calculo con las mansiones
lunares apelando a la autoridad de los astronomos
matematicos.

7. Conclusiones

Ibn “Abd al-Barr no solo era un religioso sino
también un literato y desde esta doble perspectiva
escribid una apologia de los anwa’. Su defensa
sintetiza de manera habil y coherente diversos
materiales sobre el tema de los que se desprende
una so6lida argumentacion. Al hadiz de Salih que
figura en la Muwatta’ de Malik, Ibn ‘Abd al-Barr
opone el comentario de al-Safi‘T, seguramente
el mugtahid del sunismo mas interesado por la
astronomia, que convierte a los anwd’ en meros
elementos de un calendario y de una tradicion
lingiiistica y literaria. Esta ltima probablemente
constituye, para el Ibn ‘Abd al-Barr literato, un
argumento de tanto peso como el religioso y, si-
guiendo a Ibn Qutayba, el andalusi ofrece un texto
que extrae y transmite la esencia de un género
que, se supone, forma parte del genio esencial de
lo 4rabe. La suma de lo religioso y literario, por
lo tanto, nos ofrece una perspectiva que, desde
el siglo V/XI nos permite entender mejor el na-
cimiento y desarrollo de un género que data de
finales del siglo III/VIII, a partir de una creencia
pagana condenada por el islam. El capitulo sobre
los anwa’ del Tamhid puede leerse en clave del
debate su ubiyyay anti-su ibiyya que se desarrolla
en la taifa de Denia pero es, fundamentalmente,
una defensa de la astronomia popular entendida
no solo como un elemento mas o menos folclo-
rico de una arabidad idealizada sino como un
conocimiento valido y util. Puesto en contexto
con otros textos del autor, el capitulo ofrece una
presentacion de la astronomia no matematica que
parece ser una invitacion a la astronomia mate-
matica. La argumentacion de Ibn ‘Abd al-Barr
permite escindir a esta de la astrologia a los ojos

126 Véase Rius, La alquibla, pp. 211-212 y, en particular,
de Smet, “Comment determiner”, esp. pp. 78-80, sobre el con-
traste entre los fatimies, que aceptan el célculo astronomico
del inicio de ramadan, y la prohibicion general de los sunnies
malikies del Magrib y al-Andalus; véase asimismo Renaud,
“Sur les lunes”, pp. 54-55 y 67-68.

127" Renaud, “Sur les lunes”, pp. 57-58; Samso, On both
Sides, p. 61.

Al-Qantara XLIV 1, 2023, 07 eISSN 1988-2955 | ISSN-L 0211-3589 doi: https://doi.org/10.3989/alqantara.2023.007


https://doi.org/10.3989/alqantara.2023.007

16 MiQUEL ForcaDA

del creyente estricto, arrancandola de las cortes
de los reyes astrolofilos, y estableciéndola en el
ambito de la vida civil y religiosa definida por el
islam maliki aunque sea con limitaciones como
las lunas de ramadan. Ibn ‘Abd al-Barr refleja,
en consecuencia, la creciente familiaridad de los
ulemas andalusies de su tiempo con la astronomia.
Se trata de un fendmeno que, aunque desconoce-
mos todavia en gran medida, puede explicar la
futura profesionalizacion de la astronomia con la
aparicion del muwagqqit en las mezquitas.

APENDICE. El tratado de anwa’ abreviado
del Tamhid 1bn ‘Abd al-Barr

El texto es un resumen de varios pasajes del
Kitab al-Anwa’ de Tbn Qutayba con algunas adi-
ciones, especialmente en la parte final que esta
tomada en gran parte del Kitab al-Hayawan de al-
Gahiz. Es posible que alguno de los lectores de un
texto religioso como el 7amhid desconocieran los
kutub al-anwa’ pero la finalidad de estas paginas
es, mas que la de divulgar, realizar una apologia
de la astronomia a través de la astronomia popular
arabe. Ibn ‘Abd al-Barr estéd especialmente inte-
resado en subrayar la condicion de marcadores
temporales de los anwa 'y en los poemas escritos
por autores del final del periodo gahili e inicios
de la era islamica. Estos no solo dan prestigio
literario a los anwd’ sino que documentan su
conocimiento anterior al islam, o concomitante
con sus inicios, y, de esta manera, subrayan su
importancia en la identidad cultural de los arabes.
Los pasajes de al-Gahiz, que cierran el texto, son
especialmente elocuentes en este sentido.

Traduccion

Naw’ en la lengua de los arabes es el singular
de los anwd’ de las estrellas. Se dice «nd’a una
estrella, yanii 'u», con el significado de surgir en
su orto, aunque también puede querer decir que
se inclina hacia su ocaso. Hay expresiones como
«me opuse (nawa tu) a fulano con hostilidad»,
es decir, «me levanté contra €l» o «la carga pesa
(yanii 'u) sobre el animaly, es decir, [pesa tanto
que] lo inclina; todo el que se levanta con un peso
lentamente «na ‘a», pero los anwd’ son en realidad
las estrellas que determinan las mansiones de la
luna. Son veintiocho mansiones, catorce de las
cuales visibles al ojo del observador y catorce
ocultas al mismo. Cada vez que desaparece una
de las mansiones por el oeste, sale su «espia»
(raqib) por el este de modo nunca faltan catorce
para el observador del cielo. Si no cae agua con

el naw’ se dice «ha fallado (hawa) el astro» y «ha
fallado (hawa) y estaba vacio (ahwa) el naw »,y
«falt6 a su promesa (ahlafa) [el naw |». Los arabes
vinculaban la lluvia al naw ', y esto es conocido y
notorio por sus noticias y poesias. Cuando llego
el islam, el Enviado de Dios —que El lo bendiga
y lo salve—, les prohibi6 esto y les ensefi6 lo que
tenian que decir cuando caia agua: «nos llovid
debido al favor y la misericordia de Dios» y ex-
presiones parecidas que estan de acuerdo con la
fe y la aceptacion de lo que se dice en el Coran.
Sobre los poemas de los arabes que tratan de la
asociacion del agua que cae con el naw’, al-Ti-
rimmah (m. ca. 126/743) menciona el siguiente:

Las borr6 el chaparron del naw’ de primavera cau-
sado por las estrellas del desarmado y el armado'?®

A la lluvia de Simak se la llama rabi* (de
primavera), aunque se dice que corresponde al
verano. Al-Tirimmah la considera de primavera
por su proximidad al final del invierno y las Iluvias
del mismo, aunque si la lluvia cae con el primer
astro de los anwa’ del verano también puede
ser considerada como de primavera. A Simak
al-Ramih se le llama «el armado» y es el raqib
de al-Dalwu porque cuando este se pone sale
al-Simak. Al-Simak, al-Dalwu y al-‘Awwa’ son
astros del otofio. Dice ‘Adi ibn Zayd (fl. s. VI):

En otofio lo regd un naw’ de Dalwu [el cubo]
que pendia sin que los travesafios estuvieran equi-
librados'®

128

Ibn Qutayba, K. al-Anwa’, pp. 64 y 111; més referencias
del verso en p. 64, n. 1. Véase, ademas, al-Tirimmah, Diwan,
p- 79. El verso es el ultimo de tres que se refieren al conocido
topico literario de las trazas del campamento abandonado,
que finalmente borra el agua. «Desarmado» es Simdak a zal, y
«armadoy, Simak ramih (portador de lanza). Corresponden,
respectivamente, a a Virgo (Espiga o Azimech) y o Boyero
(Arturo). Solo la primera determina una mansion lunar, pero
a ambas se le atribuyen lluvias.

129 Se traduce segln la version de Ibn ‘Abd al-Barr,
idéntica en las dos ediciones consultadas: fi harifin saqahu
naw 'un min al-Dal//wi tadalla wa-lam yuwazi al- ‘ardaqa. Es
el segundo de un poema que describe un caballo y aparece en
varias obras segun se puede ver en ‘Adi ibn Zayd, Diwan, p.
152. También lo dan Ibn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 82y pp. 104-
105, y al-Marzuqi, K. al-azmina, p. 145. En estas tres fuentes,
el segundo hemistiquio del verso termina con wa-lam yuwari
al- ‘araqi (wa-lam tuwara al- ‘araqi en el Diwan de ‘Adi). Para
entender el verso, hay que tener en cuenta que se refiere a la
descripcion de los asterismos al-Farg al-awwal (aff Pegaso) y
al-Farg al-tani (y Pegaso y a Andromeda), ambos marcadores
de mansiones lunares, que forman una especie de cuadrado
para el observador. Siguiendo a Ibn Qutayba, K. al-Anwa’, p.
82, los dos Farg conforman Farg al-Dalwu, el «agujero del
cuboy, identificado como la «el lugar por donde fluye el agua»
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Los arabes llaman, al otoflo, primavera por su
contigiiidad con el invierno, y, a la primavera que
normalmente entiende la gente, verano, mientras
que llaman al verano gayz. [Los arabes] siguen
un sistema distinto al de los griegos, en el que
las estaciones empiezan por el otoflo, aunque este
no es el lugar ni para explicarlo ni para explicar
el de los griegos. Abii ‘Ubayda recitaba un verso
de Zuhayr (ca. 520 - ca. 609):

Y una verde vegetacion del wasmi en sus torrentes
porque las nubes del naw’ de Simak que sueltan
gotas gruesas habian sido generosas'*

Dijo otro:

No cesa el naw’ de al-Dalwu de verter su lluvia fina
En los abrigos, mientras aparecen nubes del naw’
de Simak"!

Dice al-Aswad ibn Yafur al-Nahsalt (m. ca. 600):

[Son] puros y generosos en invierno y aunque
un astro falte a su promesa de lluvia [en su naw ],
riegan copiosamente [a los necesitados]'*?

en alusion a que las lluvias de otofio suelen ser copiosas. Cada
Farg seria uno de las «piezas de madera que se ponen en forma
de cruz sobre el cubo para atarlo a una cuerda o para evitar el
cubo se rompay, ‘arquwa/ arqat, pl. ‘araqi. Asi, el verso tiene
mas sentido con lam yuwazi que con lam yuwari/tuwari, con
el sentido de ocultar o caer.

130 Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 112. Véase Zuhayr,
Diwan, p. 89, verso n° 8. El verso simplemente completa la
descripcion de un valle que aparece en el verso anterior. El
Diwan da un segundo hemistiquio distinto: agabat rawabihi
al-niga wa-hawatiluh, por gadat min naw’ al-Simak hawatiluh
en la version de Ibn Qutayba e Ibn ‘Abd al-Barr, que es la que
se traduce.

Bl Tbn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 113; verso de autor des-
conocido que sirve para ejemplificar que es posible mencionar,
a la vez, anwa’ de distintas épocas del afio, circunstancia que
omite Ibn ‘Abd al-Barr.

132 Verso citado en varias fuentes, aunque no en el K.
al-Anwa’ de Ibn Qutayba u otro tratado parecido. En Ibn
‘Abd al-Barr, ed. Ma‘raf, 10: 319, se lee asi: bidun masamihu
[fil-sita’ wa-in// ahlafa nagmun ‘an naw ‘ihi wabulii. Es el tercer
verso de un poema de longitud variable, mayoritariamente
atribuido a Abii I-Aswad ibn Ya‘fur (Diwan, 68, cuatro versos)
aunque también a ‘Adi ibn Zayd (Diwan, 98, seis versos), y
a otro poeta preislamico, al-Namir ibn Tawlab (Diwan, pp.
146-147, 4 versos). Véase ademas Ibn Manzir en Lisan al-
‘arab (s.v. halafa), atribuyéndolo a Abt 1-Aswad ibn Ya‘fur.
En este diccionario, el poema aparece aislado para ilustrar la
expresion ahlafat al-nugiim, «las estrellas faltan a su promesay.
El verso se halla inserto en un poema en el que el autor, quien
quiera que sea, alaba la generosidad, el valor y las ganas de
vivir bien (que incluyen el consumo de alcohol y la compaiiia
de esclavas cantoras) de su clan de origen. La traduccion del
verso sigue la interpretacion del editor del diwan de al-Namir
ibn Tawlab. Segun la misma la primera palabra bidun ha de
entenderse como metafora de «persona sin tachay, y también,

Dice un poeta que escribe en ragaz:

Da la buena nueva a los Banti ‘I8l sobre el naw’
de al-*Aqrab

si los anwa’ de todas las estrellas faltan a
su promesa'®?

[y estos versos] te indican que [si] los anwa’ de
las estrellas faltan a su promesa y no llueve, les
llegara la lluvia a finales de primavera con el
naw’ de al- ‘Aqrab, que ellos consideran indigno
de alabanza porque su agua es fina y escasa'*.
Dice Ru’ba'’:

Se secaron los anwa’ de las nubes que dan sustento

queriendo expresar que se seco la vegetacion que
traen los anwa’, utilizando anwa’ en vez de ve-
getacion y aprovechandose de que el antecedente
es conocido. Lo mismo hace el autor de la frase
que hemos mencionado antes, «cuando baja el
cielo a la tierra del puebloy, refiriéndose al agua
que baja del cielo'.

Los versos de los arabes mencionan muy fre-
cuentemente los anwa . Los arabes saben acerca de
las estrellas de los anwa 'y del resto de los astros
del firmamento lo que no sabe nadie mas, a causa
del seguimiento y observacion de los mismos mo-
tivado por su necesidad de pastos y su constante
huida de la sequia. De ello deriva su conocimiento
de los astros moviles y las estrellas fijas, sus mo-
vimientos realizados en grupo y aisladamente, sus
movimientos retrogrados y directos. Quien habita
los desiertos y en las llanuras lisas, en las que no
hay puntos de referencia y guia, busca faros en la
arenay la tierra y por esto conoce los anwa '’y las
estrellas que guian'?’. Se le pregunto a una beduina:
«conoces las estrellas?» Respondio: «por Dios
bendito, ;como no voy a conocer unos objetos que
estan sobre mi cada noche?» Escuchaban algunos

«persona generosa». El uso de blanco y blancor asociado al
agua (cf. Lane, Lexicon, s.v. bayad y abyad) permite pensar
en un juego de palabras del autor, que transmitiria la idea de
que los individuos retratados son tan buenos como el agua
que cae en invierno.

13 Verso tomado de Ibn Qutayba, K. al-Anwa’, p. 113. La
explicacion subsiguiente es algo distinta a la de Ibn Qutayba
pero seguramente tiene mas sentido.

134 Sigo en la linea anterior la ed. de Ma‘raf, 10: 319, 1.
6, mas comprensible que la lectura de la ed. de Sa‘id Ahmad
A‘rab, ‘Umar b. ‘Abd al-Karim al- Gaydi etal, 16:289,1. 12.

135 Supra TC Cl.

136 Supra TC A6.

137 El parrafo anterior parece ser una reflexion propia de
Ibn ‘Abd al-Barr. Las dos anécdotas que siguen estan tomadas
de al-Gahiz, K. al-Hayawan, 6: 31. La primera se cita literal-
mente y la segunda se abrevia.
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de ciudad a un beduino ducho en la descripcion
de las estrellas que permiten conocer las horas y
los anwa’. [El de ciudad] dijo a un compafiero:
«;has visto a este beduino decir de las estrellas
lo que no sabe?».[El beduino] repuso diciendo:
«maldita sea tu madre, ;quién no conoce las vigas
de su casa?»'*. En este capitulo puede incluirse
lo que dijo Ibn ‘Abbas sobre una mujer a quien
su marido habia delegado en ella la potestad y, en
virtud de la misma, ella repudio6 al marido: «Dios
indujo a error su naw »'*°, queriendo decir que
le vedo el beneficio [del divorcio] como puede
vedar la lluvia del naw’ a quien la espera en su
momento'*.
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