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Resumen

Este estudio ofrece un ejemplo de como ciertas ideas formuladas por renombrados ulemas de Asia Central, y transmitidas poste-
riormente a través del Magreb y al-Andalus, sirvieron como base para nuevas formulaciones y desarrollos originales que, con el
tiempo, han sido recuperados y utilizados en el contexto islamico actual. En particular, se describira el proceso mediante el cual el
jurista granadino Abi Ishaq al-Satibi desarrollo su filosofia del derecho, cuyo concepto central es la maslaha (el interés piiblico)
como el objetivo fundamental de la ley divina. Este enfoque despert6d un notable interés entre estudiosos musulmanes del siglo
XIX y principios del XX, como Muhammad Abduh (m. 1905) y Rashid Rida (m. 1935), quienes lideraron una reforma modernista
del pensamiento islamico en Egipto, y sigue siendo a dia de hoy modelo e inspiracion para nuevas formulaciones juridicas. No
obstante, este trabajo no se centra en analizar el pensamiento de al-SatibT o las diversas interpretaciones previas del concepto de
maslaha, cuestiones ambas ya ampliamente estudiadas, sino en describir el recorrido de estas ideas, haciendo hincapié en su ori-
gen, su adquisicién por parte de al-Satibi y su difusion durante los siete siglos posteriores hasta la actualidad.
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Abstract

This study provides an example of how certain ideas formulated by renowned scholars from Central Asia, and later transmitted
through the Maghreb and al-Andalus, served as the foundation for new formulations and original developments that, over time,
were revived and applied in the modern Islamic context. Specifically, it traces the process through which the Granadan jurist
Abii Ishaq al-Satibi developed his philosophy of law, centred on the concept of maslaha (public interest) as the fundamental
objective of divine law. This approach generated significant interest among 19th and early 20th-century Muslim scholars, such
as Muhammad Abduh (d. 1905) and Rashid Rida (d. 1935), who led a modernist reform of Islamic thought in Egypt, and con-
tinues to serve as a model and inspiration for new legal formulations today. However, this study does not focus on analyzing
al-Satibi’s thought or the various earlier interpretations of the concept of maslaha, which have already been extensively studied.
Instead, it aims to describe the journey of these ideas, focusing on al-SatibT’s acquisition of them, and their dissemination over
the subsequent seven centuries until present day.
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Introduccion

Abi Ishaq al-Satibi (m. 790/1388) fue un destacado jurista de la escuela maliki de derecho isla-
mico, activo durante la época nazari en Granada'. Aunque al-Satibi no sea ampliamente conocido
fuera del d&mbito académico de los estudios arabes e islamicos, dentro de este campo su nombre es
muy reconocido. Incluso aquellos arabistas o islamologos que no se especializan en al-Andalus estan
familiarizados con su figura y con las innovaciones metodoldgicas que se le atribuyen en el campo
de la jurisprudencia islamica?, pese a lo cual, la bibliografia sobre él en castellano es bastante escasa.

En palabras de algunos investigadores que han dedicado sus trabajos a estudiar la vida de al-Sati-
b1, como Khalid Masud, las obras de este autor fueron recuperadas tras un largo periodo de silencio,
y basandose en los enfrentamientos que tuvo con otros ulemas?®, Masud ya sugirié que el hecho de
que fuese un ulema ampliamente admirado en su propia época podia ser cuestionado. El analisis
de las menciones a este jurista en los repertorios biograficos y otro tipo de fuentes, asi como el
numero de manuscritos de sus obras que se han preservado, nos permitiran confirmar que, a pesar
del gran interés que su particular metodologia juridica generd entre los pensadores musulmanes
reformistas a partir del siglo XIX, en su propia época esas mismas ideas no solo no generaron tal
interés, sino que incluso causaron cierto rechazo entre determinados circulos de ulemas, que le acu-
saron de introducir innovaciones negativas (bida“) en su razonamiento juridico. Aunque también
disponemos de diversos estudios que nos hablan de las principales influencias que se detectan en
las obras de al-Satibt, uno de mis objetivos sera poner esa informacioén en comun con las relaciones
maestro-discipulo que se reflejan en algunos diccionarios biograficos del Occidente islamico, donde
también se mencionan las obras que estudié con cada uno de sus maestros. Eso me permitira seguir
el rastro de algunos de los conceptos centrales en las teorias de al-Satibi, en concreto, el concepto
del «interés publico» o maslaha.

No es mi propésito profundizar en el pensamiento de al-Satibi, ni siquiera analizar el concepto
de la maslaha, cuestiones ambas a las que diferentes autores han dedicado sus investigaciones, entre
otros Felicitas Opwis y Mohammad Fadel’, sino analizar las vias a través de las cuales las ideas
de al-Satibi fueron adoptadas y adaptadas, y si dichas adaptaciones fueron aceptadas o rechazadas
en su propio contexto y en contextos posteriores. Estudios previos han mostrado que sus ideas
-especialmente su formulacion de la teoria de los propoésitos de la ley divina®, y el interés publico,
fueron reutilizadas en diferentes épocas y lugares: lo que se pretende aqui es reconstruir, al menos
parcialmente, la trayectoria tanto de sus obras como de algunas de las ideas que desarroll6 en ellas,
desde los primeros discipulos que le siguieron, preservaron y transmitieron sus fetuas y sus obras,
hasta la recuperacion de las mismas en el siglo XIX, reuniendo los datos dispersos procedentes de
distintas fuentes y estudios.

Uno de los objetivos de este estudio es, por tanto, contribuir al estudio del impacto que la pro-
ducciodn intelectual de al-Andalus ha tenido en el resto del mundo islamico, siguiendo el camino ini-
ciado por recientes proyectos de investigacion’ en los que se analiza el papel del Occidente islamico
como reelaborador y productor de ideas, y no solo como receptor o mero transmisor de las mismas
a Europa. El presente articulo muestra un ejemplo de cémo los ulemas del Occidente islamico for-

' Agradezco a los revisores sus criticas y observaciones, que sin duda me han permitido mejorar este trabajo, elaborado
en el marco del proyecto «Schooling and Deschooling Islamic Law: Histories of the Madhhabs (SDIL)» (2024-2026), dirigido
por Robert Gleave y financiado por la Gerda Henkel Foundation.

2 No confundir con Abii al-Qasim b. Firruh b. Jalaf b. Ahmad al-Ru‘ayni al-Satibi (m. 590/1194), el autor de la Satibiyya.

3 Algunos de los cuales incluso habian sido sus propios maestros, como en el caso de Ibn Lubb (m. 782/1381).
Raysuni, Imam Al-Shatibi’s Theory, p. 291.

5 Opwis, “Maslaha in Contemporary Islamic Legal Thought”; Maslaha and the Purpose of the Law: Islamic Discourse
on Legal Change from the 4th/10th to 8th/14th Century; “New Trends in Islamic Legal Theory: Maqasid al-Shari‘a as a New
Source of Law?”; Fadel, “Maslaha as ‘Flourishing’ and Its Place in Sunni Political Thought™.

6 Pese a que el debate teoldgico sobre si Dios legislo teniendo en mente ciertos objetivos (magdsid) es anterior a al-Satibi,
algunos autores le han llegado incluso a considerar como el que formuld las bases de esta teoria, y la utilizd para desarrollar su
innovadora metodologia juridica. En relacion a esto véase Masud, “La teoria de al-Shatibi sobre los objetivos de la Shari‘a”.

7 Un ejemplo es el proyecto AMOI (Contextos locales y dinamicas globales: al-Andalus y el Magreb en el Oriente
Islamico), dirigido por Maribel Fierro y Mayte Penelas.
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mularon, transformaron y desarrollaron conceptos, ideas y metodologias que afectarian e influirian
en la posterior evolucion de las sociedades islamicas hasta la actualidad.

Como sefial6 Masud en su obra Shatibi s Philosophy of Islamic Law, los trabajos y el pensamien-
to de al-Satib han sido interpretados de formas diversas e incluso contradictorias. En muchos casos,
esto se debe a que algunas de sus obras han sido estudiadas de manera aislada y sin considerar el
contexto histérico y social del autor, las influencias que le marcaron, ni las ideas expresadas en sus
otros escritos. Un ejemplo de esto es el debate que se generd en torno a las razones que llevaron a
Abii Ishaq al-Satibi a buscar la renovacion de la metodologia juridica. Segiin Masud:

What induced Shatibi to interest himself in ustl al-figh was his feeling that the weakness of figh in meet-
ing the challenge of social change was largely due to its methodological and philosophical inadequacy?®.

Aunque Wael Hallaq coincide con Masud en la conexion entre la filosofia legal formulada por
al-Satibi y la situacion juridica y social concreta de su época, en su opinion, dicha filosofia fue tam-
bién el resultado del nivel de madurez al que la teoria legal habia llegado ya en el siglo VIII/XIV.
Para Hallag, el objetivo del jurista no fue crear un sistema por el cual el derecho islamico ganase en
flexibilidad o adaptabilidad social, sino volver a lo que ¢l percibia como la verdadera ley del islam,
es decir, la verdadera Sari ‘a, y corregir lo que ¢l consideraba como «desviaciones» derivadas, en
palabras de Hallaq, de:

... the lax attitudes of the jurisconsults and, far more importantly, the excessive legal demands imposed
by what seems to have been the majority of contemporary Sufis’.

En mi opinidn, las ideas expresadas por Masud y Hallaq no son necesariamente contradicto-
rias. Por un lado, al-Satibi creia en la idea de que el paso del tiempo implica corrupcion (fasad
al-zaman)'® como se refleja en su obra Kitab al-I tisam, un tratado sobre lo que ¢l consideraba que
eran innovaciones negativas (bida“), y que €l identificaba con determinadas cuestiones permitidas
en el seno de la jurisprudencia por parte de juristas tardios''. Por otro lado, su deseo de volver a los
auténticos objetivos de la ley divina lleva implicito un deseo de renovacion de la jurisprudencia y
su aplicacion, de modo que sea capaz de adaptarse a las necesidades y cambios sociales y cumplir
con lo que ¢l consideraba que era el auténtico objetivo de la sari‘a, que era beneficiar y facilitar
la vida de la gente. Ademds, al-Satibi vivié en un momento en que Granada estaba siendo azotada
por diversas adversidades, por ejemplo, el retroceso territorial frente a los cristianos, la epidemia
de peste que afecto a Europa y el norte de Africa y la consecuente crisis economica. El floreciente
comercio mediterraneo en el que el reino de Granada estaba involucrado constituia su baza princi-
pal para la supervivencia y, en este contexto histérico, politico y social, al-Satibi realizo un enorme
esfuerzo intelectual (igtihad) para adaptar la jurisprudencia (figh) a las necesidades de los musul-
manes. Como resultado, desarrolld una metodologia juridica que no fue tan apreciada en su propia
época como lo ha sido en época moderna y contemporanea. Este tardio impacto es similar al de
otros autores cuyas obras no tuvieron amplia difusion en los siglos posteriores a su creacion y que
se vio impulsado por la introduccion de la imprenta en el mundo arabe que, respondiendo a nuevos
intereses intelectuales, facilitd la produccion masiva de una misma obra y favorecié que pudiese
obtener mayor reconocimiento en un proceso que ha sido estudiado por EI Shamsy'. A los casos por
él analizados se puede afiadir el de al-Satibl como se argumenta a continuacion.

Lo cierto es que la novedosa metodologia de al-Satibi, que permitia eludir ciertas prohibiciones
o elaborar nuevas normas (istinbat) bajo la premisa de que el bien comun o el interés publico era el

8 Masud, Shatibi’s Philosophy, p. 71.
° Hallaq, 4 History, pp. 162-163.

10 Gelder, Good times, bad times: opinions on fasad az-zaman, «the corruption of timey.

1 al-Satibi defendia que las innovaciones eran las normas aplicadas a actos que, pese a que probablemente ocurrieron
durante la vida del Profeta Muhammad, no existia una norma textual puesto que, aun siendo actos habituales, ni el Profeta, ni
las primeras generaciones de musulmanes dieron indicaciones al respecto. Un ejemplo es el de abstenerse de hablar durante el
ayuno, una imposiciéon que constituia, en la opinién de al-Satibi, una innovacion prohibida. Véase Opwis, “Maslaha in Con-
temporary Islamic Legal Theory”, p. 196. Remite a al-Satibi, al-Muwafagat, vol. 2, pp. 410-413.

12 Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics.
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objetivo principal de Dios, resultd de un gran provecho para los estudiosos musulmanes del siglo
XIX y principios del XX, pues resultaba extremadamente 1til a la hora de iniciar una reforma real
del pensamiento islamico, siendo los ejemplos mas claros de ello Muhammad Abduh (m. 1905) y
Rashid Rida (m. 1935). Siguiendo esta estela, investigadores procedentes del mundo académico
como Khalid Masud, Wael Hallag, Mohammad Fadel, Ahmad al-Raysuni, Felicitas Opwis, Imran
Ahsan Khan Nyazee, Ebrahim Moosa, Ayman Shabana, Mohamed el-Tahir Mesawi, Umar Abd-
Allah e Islam Dayeh entre otros'®, se han ocupado del pensamiento de al-Satibi en gran medida no
solo por su interés intrinseco, sino precisamente por la atencion que le prestaron esos reformadores.
Rashid Rida llegé incluso a situar a al-Satibi junto con personajes como Ibn Hanbal (m. 241/855),
al-Gazali (m. 505/1111), Ibn Hazm (m. 456/1064), Ibn Taymiyya (m. 728/1328) e Ibn Qayyim
al-Gawziyya (m. 751/1350)-como un «renovador» (mugaddid) del islam, una figura casi escatol6-
gica o incluso mesianica que aparece cada cien afios para actualizar y adaptar el islam a los cambios
politicos y sociales':

Osdaae yedag[L] W el L dane e A Al JS il e AaY s2a G Gy i dl L]
Bl S yiia o) oS i ge 5l el ) Hhad (B jeaadl lad aaanad € G 8 S 8 (5 A
QA b alaie ) 5 ) gall Cialia Ll

[...] Dios Todopoderoso envia a esta comunidad (umma), al principio de cada cien afios un re-
novador (mugaddid) de la religion [...] Otros renovadores aparecieron cada siglo en provincias
especificas, comunidades, o lugares grandes o pequeiios, como Abii Ishag al-Satibi, autor de
al-Muwafaqat y al-I‘tisam en al-Andalus..."

1. Interacciones entre teologia racional (kalam) y jurisprudencia sunni

Fuesen cuales fuesen sus motivos, Abt Ishaq creyo necesario revisar la metodologia de la juris-
prudencia y desarrollar su propia teoria legal. Dicha teoria, o filosofia legal, como hemos apuntado
anteriormente, estaba basada en la idea de que Dios tenia ciertos propdsitos u objetivos cuando cred
la Sari‘a (maqasid al-Sari‘a) y que el principal de esos objetivos era la maslaha.

Esta metodologia se recoge principalmente en su obra al-Muwafaqat fi usiil al-Sari‘a, y en su
momento propicio las criticas de determinados juristas de su época, que acusaron a al-Satibi de
innovador en el sentido mas negativo del término por los motivos que veremos a continuacion.
Tras la maslaha, otros de los objetivos de la sar ‘a, segun Abii Ishaq al-Satibi, serian la «inteligi-
bilidad universal»'®, la correspondencia entre los deberes y las capacidades humanas, y la confor-
midad con las «costumbres razonables» (‘awa id)"’. En el presente articulo nos centraremos en la
maslaha por ser el concepto central de su metodologia juridica, sobre el que hay disponible varios
estudios a los que remitimos. Esta formulacion de los objetivos de la ley divina para recuperar
su verdadero propdésito implicaba una utilizacion de determinados conceptos procedentes de la
teologia en el contexto de la jurisprudencia, practica que era habitual entre los ulemas «usiilies»,
es decir, los ulemas especializados en los fundamentos de la religion y la jurisprudencia (usi/
al- din wa-Il-figh).

13 Las referencias a sus estudios pueden encontrarse en la bibliografia. Las publicaciones fundamentales sobre la vida
y el pensamiento de al-Satibi son los libros de Khalid Masud, Islamic Legal Philosophy, y su versién mas reciente, Shatibi's
Philosophy, asi como el libro de al-Raysuni, que he consultado en su version inglesa: Imam al-Shatibi'’s Theory of the Higher
Objectives. También encontramos valiosas referencias en Hallaq, 4 History of Islamic Legal Theories, pp. 162-163; y en Opwis,
Maslaha and the Purpose of the Law, p. 247, entre otras.

14 Landau Tasseron, “The ‘Cyclical Reform’: A study of the mujaddid tradition”.

'S Rida, Ta rih al-ustad al-imam al-shayh Muhammad ‘Abduh, 1, gim. Some other scholars such as Fadil b. ‘Asir and
al-Muta‘al al-Sa‘idi have also considered him as a mugaddid. Masud, Shatibi’s philosophy, p. 110.

16 Masud, Shatibi’s Philosophy, pp. 172-181.

7 En la teoria de al-Satibi, la continuidad en el uso de las costumbres que son universales es una evidencia de su poten-
cialidad como base estable de derecho o, en otras palabras, que si la gente ha seguido practicandolas es porque son beneficiosas
para la sociedad y por eso deben ser respaldadas por la jurisprudencia. Masud, Shatibi s Philosophy, pp. 169, 212.
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El proceso de utilizacion de conceptos y argumentos teoldgicos en el ambito juridico en la escuela
$afi‘i cuenta con varios estudios'®. Por ejemplo, El Shamsy habl6 de una rama de esta escuela juridica
que estaba completamente unida («fundamentally embeddedy) a la teologia racional y que era parte de
un sistema teoldgico mas amplio en el que el concepto del bien comtin (maslaha) ocupaba una posicion
fundamental. Mas concretamente, E1 Shamsy especifica que la idea de que la ley sagrada promueve el
beneficio humano viene de la escuela a$‘ari de teologia racional”. Esto coincide con el hecho de que
muy pocas veces aparece el término maslaha antes del siglo IV/X?, precisamente cuando se desarrolla
la escuela a$‘ari*!, aunque también se le ha atribuido un origen anterior por el uso que Malik b. Anas
(m. 179/796), epénimo de la escuela maliki de derecho, hizo ya de un término similar, el istislah®.

Sea cual sea el origen, el hecho de plantearse los objetivos que Dios tenia cuando creo su ley es
una cuestion que pertenece al ambito de la teologia, pero que se ha utilizado en los debates juridicos
por su obvia relacion. Sin embargo, como El Shamsy explico, la integracion de este concepto en el
razonamiento legal solo fue posible tras su «desteologizacion»?, es decir, que el concepto de «benefi-
cio humano» o «interés publico», para poder ser utilizado en jurisprudencia, se tuvo que materializar
en un pragmatismo utilitarista*, a saber, en cuestiones concretas que beneficiasen a la sociedad, por
ejemplo, relacionadas con la economia. Esto implica-explicado a muy grandes rasgos-que las nece-
sidades sociales pasan a fundamentar determinadas normas que no aparecen en los textos sagrados.

La doctrina as‘ari relativa a los propositos de la ley de Dios, es decir, la idea de que Dios legisla
con el propésito de beneficiar a la humanidad, asi como la influencia de esta doctrina en la teoria
legal $afi‘i, también han sido ampliamente estudiadas por Rami Koujah?. Koujah dice que, segin
esta teoria, Dios elige legislar por un objetivo y que:

This objective is often referred to as the hikma (wisdom, rationale) or maslaha (benefit) that the action
aims at actualizing®

Esto implica que el interés publico pasa a estar en la base de cualquier formulacion juridica. Ademas,
Koujah explica que la evolucion de esta idea durante el siglo VII/XIII fue una consecuencia de la creciente
superposicion entre los discursos de la teologia racional (kalam) y los fundamentos de la jurisprudencia, y
también de la concienciacion de las implicaciones que los argumentos teoldgicos tienen sobre la teoria legal®’.

Frente a las contribuciones académicas donde se analiza la interaccion entre los argumentos
teologicos y la jurisprudencia en relacion a la escuela $afi‘i, las publicaciones que se han dedicado a
estudiar la expansion del kalam as‘ari en el Occidente islamico y sus implicaciones en el desarrollo
de la doctrina maliki son mucho menos abundantes. Entre ellas se pueden contar los estudios de
Dominique Urvoy,”® y mas recientemente, los trabajos de Delfina Serrano® y Jan Thiele®.

18 Véase Rahman, “Functional interdependence of Law and Theology”; Eissa, “Before the Eternal: Muslim law and
the eternity of divine speech”; Lange, Justice, Punishment and the Medieval Muslim Imagination; E1 Shamsy, “The Wisdom
of God’s Law: Two Theories”; Koujah, “Divine Purposiveness and its implications in Legal Theory”; Makdisi, “The Juridical
Theology of al-Shafi‘T: origins and significance of Usil al-figh”, etc.

¥ Shamsy, “The Wisdom of God’s Law”, p. 20.

2 Opwis matiza que antes del término «maslaha», se empleaba «istislah», concretamente en el contexto de la doctrina
maliki, Opwis, Maslaha, p. 9.

2L Su ep6nimo, Abl al-Hasan al-A$arf murio en el afio 936 de la era cristiana.

2 Rifai, “The Concept of Public Interest”.

2 Shamsy, “The Wisdom of God’s Law”, p. 34.

24 En el libro de Ahmed Fekry Ibrahim sobre pragmatismo en el derecho islamico, la maslaha se describe como una
forma de pragmatismo. Fekry, Pragmatism in Islamic Law, p. 3.

2 Koujah, “Divine Purposiveness”.

26 Koujah, “Divine Purposiveness”, p. 173.

27 Koujah, “Divine Purposiveness”, p. 174.

8 Urvoy, Pensers d’al-Andalus.

¥ Serrano, “La diffusion de 1’a$ ‘arisme”; “Later Ash ‘arism in the Islamic West”; “Why Did the Scholars of al-Andalus
Distrust al-Ghazali?”’; “Entre almoravides y almohades”; “The contribution of Ash‘arism”.

30 Thiele, “Between Cordoba and Nisabiir”; “Facing the Mahd1’s true belief”; “Discussing al-Bagillant’s theology in the
Maghrib”. También dirigio el proyecto de investigacion “Reason and Belief: Theological Debates in the Medieval and Early

Modern Islamic West” (2019-2021, PGC2018-099268-A-100).
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1.1. La maslaha, origen, desarrollo y adopcion por parte de al-Satibi

Aunque el concepto de maslaha tal y como lo entendemos en la actualidad es el resultado de un
desarrollo en contexto isldmico, en su origen se puede relacionar con el concepto de «bien comuny»
o «interés publico» (koinonagathon) de las obras filosoficas de Platon y Aristoteles, puesto que los
mutakallimiin o especialistas en teologia racional (kalam) conocian y utilizaban los conceptos y
debates de los filosofos griegos.

Gracias al estudio de Felicitas Opwis sobre la maslaha, conocemos en profundidad la forma en
que diferentes ulemas usilies, o «juristas-tedlogos» concibieron y utilizaron el término. Por ejem-
plo, tanto al-GazalP®' como su maestro, al-Guwayni (m. 478/1085), trataron en sus obras este con-
cepto y, de hecho, segin Opwis, al-Gazali fue el primero en considerarlo un concepto valido para
la deduccion de normas®. Después de al-Gazali, otros ulemas han ido desarrollando el concepto
progresivamente. Por ejemplo, Fahr al-Din al-Razi (m. 606/1209) considero la maslaha un objetivo
de la ley divina, y empleo el concepto a través de la analogia (giydas), que constituia un proceso de-
ductivo, mientras que ulemas posteriores, como el egipcio al-‘Izz b. ‘Abd al-Salam (m. 660/1261),
empezaron a utilizar la maslaha fuera del contexto del giyas, es decir, no solo en procesos deduc-
tivos, sino también inductivos. Esto quiere decir que, en lugar de determinar lo que se permite por
analogia con algo ya aceptado anteriormente por la jurisprudencia, se parte del punto contrario, lo
que implica que, si algo es beneficioso para la humanidad, teéricamente se debe permitir, a menos
que contravenga alguna norma preexistente®.

Siguiendo esta trayectoria previa, la filosofia legal de al-Satibi plantea lo que Opwis considera
como el culmen de la interpretacion de la maslaha en el periodo premoderno por su grado de sofis-
ticacion**. De hecho, Abt Ishaq construyd su doctrina, no simplemente sobre la idea de que Dios
legislod con ciertos objetivos en mente, sino que fue mas alla y baso su teoria sobre la premisa de
que la intencion principal de Dios cuando dio a conocer la sari ‘a era beneficiar a la humanidad®, y
esa centralidad otorgada al concepto tenia determinadas implicaciones juridicas. Concretamente, el
hecho de que la maslaha sea el motivo principal de la Revelacion implica que algo que beneficie a
la humanidad debe aceptarse desde el punto de vista legal, independientemente de si se menciona
en las fuentes principales de derecho o no. Cuando determinada accidon no cuenta con unos funda-
mentos en las fuentes, se denomina al-maslaha al-mursala® y su aceptacion por parte de al-Satibi
es, precisamente, lo que motivo las acusaciones de innovacion contra €l.

Al-Satibi estaba al tanto de todos estos debates y proposiciones previas con respecto a la maslaha
y los maqgasid al-sari ‘a, puesto que sigue su trayectoria al plantear sus propios puntos de vista. Ade-
mas, sabemos que tuvo acceso a las obras de estos autores mencionados.

Por la informacion que encontramos en las fuentes sobre la vida del jurista, de las que habla-
remos después, ¢l nunca realizo la rihla ni la peregrinacion, ni sali6 de Granada aparentemente,
por lo que la mayoria de los ulemas que formaron parte de su red de contactos fueron andalusies.
Aun asi, también estuvo en contacto con bastantes ustilies de Fez e Ifriqiya dedicados al estudio
del kalam. De al-Maqqarf al-gadd (m. 759/1358), por ejemplo, se dice que fomentd en al-Satibi
el interés por los usil al-figh y el kalam, y otros muchos de sus maestros, tanto andalusies como
del norte de Africa, se especializaron en teologia racional con tedlogos a§‘aries. Un ejemplo es el
de al-Zayyat (m. 728/1327), quien estudid con dos hijos del primer gadi al-gama ‘a de la Granada

31 al-Gazali (Algazel), fue un tedlogo, autor de una obra (Iya’ ‘uliim al-din o La Revivificacién de las ciencias religiosas)

que sabemos que fue traducida al latin y conocida por te6logos cristianos como Tomas de Aquino. Ghazanfar ha estudiado las
similitudes entre el pensamiento de ambos en determinados aspectos concretos, como el pensamiento economico, y, de hecho,
Tomas de Aquino emplea el concepto del «bien cominy, del mismo modo que lo hizo al-Gazali. Véase The Latin Readers of
Algazel, 1150-1600; Ghanzafar, “The Economic Thought of Abu Hamid Al-Ghazali and St. Thomas Aquinas”, especialmente
la pagina 873, donde Ghanzafar habla sobre la maslaha.

32 Opwis, Maslaha, p. 65.

3 Opwis, Maslaha, p. 5.

3% Opwis, Maslaha, p. 247.

3% Khadduri, “Maslaha”, EP. [Consultado: 24/01/2024.] http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_5019. Opwis,
Maslaha, pp. 7-8.

% Opwis, Maslaha, p. 10.
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nazari, Abli ‘Amir Yahya b. Rabi‘ al-A§‘ari, ambos especializados en dicha doctrina teoldgica.
Otro ejemplo es el de Ibn Lubb, de quien sabemos por los diccionarios biograficos que aprendid
de su maestro Abii ‘Abd Allah Ibn Bakr el Irsad de al-Guwayni®’. También transmiti6 las ideas de
Abi ‘Abd Allah Muhammad b. Gabir b. Muhammad al-QaysT al-Wadi AT (m. 749/1348)%, que
fue maestro del famoso Ibn ‘Arafa (m. 803/1401)*°. Sabemos que Ibn ‘Arafa estuvo en contacto
también con al-Satibi, y que incluso compartieron un discipulo, Abii ‘Abd Allah Muhammad al-
Mugari al-Andalust (m. 862/1457), cuya obra, como veremos, es una de las fuentes principales
de informacién sobre la vida del jurista.

En palabras de Jan Thiele, las obras de kalam de Ibn ‘Arafa evidencian la implicacion de los ule-
mas magrebies en la tradicion intelectual que sintetizo el as‘arismo y la filosofia aviceniana, rama
que fue promovida por Fahr al-Din al-Razi*’. Al-Razi vivio en distintos lugares de Asia central, y
se estableci6 en Herat, donde su tumba es venerada atn a dia de hoy. Fue un defensor del sunnis-
mo, como lo habia sido al-Gazal™*, y estuvo implicado en controversias con la mu ‘tazila, siendo
acusado, sin embargo, de estar influenciado por dicha corriente teologica. Su pensamiento marco
una nueva era en el campo de la teologia racional, especialmente en lo que se refiere al uso de la
maslaha. Segin Rami Koujah, fue a partir de al-Razi, fue cuando los juristas empezaron a conside-
rar el interés publico como un objetivo de la sar7 ‘a*, mientras que los ulemas anteriores creian que
considerarlo como tal implicaba situar dicho concepto por delante de la voluntad divina*.

A través de la Mugaddima de Tbn Haldtn (m. 808/1406) es posible seguir el proceso de trans-
mision de las obras de Fahr al-Din al-Razi en el Magreb. Recoge Ibn Haldiin que, tras la caida de
los almohades, el juez Abii al-Qasim b. Zaytiin (m. 691/1291) viajé a Oriente y entr6 en contacto
con los discipulos de al-Razi. Al volver a Tlnez, transmitio sus ideas*. También explica Ibn
Haldon que la mayor parte de los habitantes de Tunez estudiaron con Ibn Zaytiin quien, junto
con Nasir al-Din Mansiir al-Masdali* y otros, transmitieron las obras del maliki egipcio Ibn al-
Hagib*, precisamente gracias a las cuales se dice que las ideas de al-Razi se introdujeron en el
malikismo occidental*’. Mas adelante, el juez Muhammad b. “Abd al-Salam al-HawwarT al-Tanist
(m. 749/1348), quien puede que llegase a formarse con Ibn Zaytiin o alguno de sus alumnos, en-
sefi6 tanto a Ibn ‘Arafa, como a al-Sarif al-Tilimsani (m. 771/1369), de quien sabemos que viajo
a Granada y que fue maestro de al-Satibi. Por otro lado, al-Sarif al-Tilimsani también estudié con
Abt Miisa ‘Imran al-Masdalt (m. 745/1344-5), discipulo de Nasir al-Din Mansiir al-Masdalt (m.
731/1331), a cuyas lecciones asistio al-Zawaw1 (m. después de 760/1368), otro de los maestros
de Abi Ishaq al-Satibi.

37 Kitab al-Irsad ila gawati ‘ al-adilla fi usil al-i ‘tigad.

3% Ademas, Ibn Lubb aplico argumentos as‘aries a la hora de emitir sus fetuas. Stearns, “Enduring the plague”, p. 43.

3 Véase Thiele, “Ash‘arism in the Hafsid Era”, pp. 20-21; Ghrab, Ibn ‘Arafa et le Malikisme.

40 Thiele, “Ash‘arism in the Hafsid Era”, p. 317. Véase también Anawati, “Fakhr al-Din al-Razi”, EP. [Consultado:
27/02/2024.] http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam COM_0206; Jaffer, Razi. Master of Qur’anic interpretation and
theological reasoning; Griffel, “On Fakhr al-Din al-Raz1’s life”; “Intuition, intellection, and mystical knowledge”; “Was Fakhr
al-Din al-Razi an Averroist after all?”’; Shihadeh, The Teleological Ethics of Fakhr al-Din al-Razi.

41 Mitha, AI-Ghazali and the Ismailis.

4 Koujah, “Maslaha as a Normative Claim”, p. 127.

Koujah, “Maslaha as a Normative Claim”, pp. 134-135.

4 See on this Thiele “Ash‘arism in the Hafsid Era”, pp. 1-2.

4 Aba ‘All Mansir b. Ahmad b. ‘Abd al-Haqq al-Magdali al-Biga'T al-Zawawi al-Gaza’irT al-Maliki al-A§‘ar
al-QadirT (m. 731/1331); Mahluf, Sagarat al-niir 1, Cairo (1930), p. 218. También lo he encontrado vocalizado como al-
Misdali (Masud, Shatibi’s Philosophy, p. 41) y al-Masaddali, aunque segtin uno de los revisores, la vocalizacion correcta
es al-Misiddali.

46

43

al-Satibi recibi6 el Muhtasar de Ibn al-Hagib de sus maestros en usil al-figh porque era un texto incluido en el cu-
rriculum educativo en las madrasas del Occidente islamico en ese momento. Véase Masud, Shatibi s Philosophy, pp. 40, 41.
47 Masud, Shatibi’s Philosophy, p. 41. Cita a Mahdi, Ibn Khaldiin's Philosophy of History, p. 30, n. 3.
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Qasim b. Zaytin {m. 691/1291)

Nasir al-Din al-MasdalT {m. 731/1331)

lbn ‘Abd al-Salam al-HawwarT (m. 749/1348) Abii Miisa b. ‘Imr3n al-MaZdali [m. 745/1344)

Al-8arif al-Tilimsant (m. 771/1369) Mansir al-ZawawT {m. después de 770/1368)

Abil Ishaq al-34tibT (m. 790/1388)

Ibn ‘Arafa (m. 803/1400)

Fig. 1 Transmision de las ideas de la teologia a§‘ari, en particular de Fahr al-Din al-Razi, a al-Satibi.

A pesar de que el enfoque aviceniano de Fahr al-Din al-Razi1 fue rechazado por la mayor parte de
los as‘aries posteriores, que se referian a él a menudo en tono de critica y rechazo, su pensamiento
marc6 un punto de inflexion, y las siguientes generaciones de ulemas partian de las afirmaciones de
al-Razi1 para expresar su opinion, ya fuese a favor o en contra de sus puntos de vista. Segiin Masud,
por ejemplo:

...al-Mishdhalt seems to be critical of Razism, although he retained his interest in philosophy. Abii Mansiir
al-Zawawt and Sharif al-Tilimsani, both Shatibr's teachers and in Mishdhalr's circle of influence, show
this critical attitude towards Razi and exhibit favour towards the peripatetic school of Islamic philosophy*®

Parece ser que las actitudes reticentes de los ulemas occidentales hacia las ideas de al-Razi,
unidas a la idea de la corrupcion del tiempo y de que habia que recuperar la doctrina de autores
previos, propiciaron un interés renovado en autores a3‘aries anteriores, en este caso, al-Guwayni y
su discipulo al-Gazali. Ya hemos visto que las obras de al-Guwayni, y de su discipulo al-Gazali, se
estudiaban en al-Andalus y*, aunque el jurista granadino no transmitid sus obras, es evidente que
al-Gazal ejercié una influencia directa en su pensamiento, puesto que es el autor al que mas cita,
seguido, precisamente, de Fahr al-Din al-Razi, al-Guwayni, y el egipcio al-Tzz b. ‘Abd al-Salam®,
quien a pesar de ser $afi ‘i, fue maestro del jurista maliki al-Qarafi®' (m. 684/1285)%.

2. La relevancia de al-Satib1 en su propia época y la recuperacion de sus ideas

No sabemos demasiado acerca de la vida de Abii Ishag, y esto se debe, precisamente, a que, en
comparacion con otros ulemas, su presencia en los diccionarios biograficos de su época y de €épocas

4 Masud, Shatibi’s Philosophy, p. 41.

4 Demeerseman, “Le Maghreb a-t-il une marque ghazzalienne?”, pp. 109-116. Muchos ulemas andalusies han transmi-
tido las obras de al-Gazali a partir del siglo XII en Adelante, especialmente en el ambito juridico, pero también en lo relativo a
teologia y filosofia. En el HATA se puede ver las transmisiones de sus obras y las de al-Guwayni, pero también hay que sumarle
la influencia que ejercid en otros autores que escribieron sus propias obras originales.

0 Raysuni, Imam Al-Shatibi s Theory, p. 291.

St al-Qarafi, de hecho, es considerado como el jurista tedrico Maliki mas importante del siglo VII/XIII. Originario de
los Sanhaya del norte de Africa, crecid en El Cairo, donde se convirtio en el lider de la rama Maliki en Egipto y ensefi6 en
diversas madrasas. Jackson, “Shihab al-Din al-Karafi”, EP. [Consultado: 28/02/2024.]http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_is-
lam_SIM_6933. Véase Sheibani, “Innovation, Influence, and Borrowing in Mamluk-Era”.

2 Islam Dayeh sefialé algunos parrafos del Kitab al-I‘tisam en los que al-Satibi parece estar citando a Ibn Taymiyya
sin referirse explicitamente al autor, quiza por estar ambos utilizando una referencia comun, o porque al- Satibi no tuvo acceso
directo a sus textos. Véase Dayeh, “Reading Ibn Taymiyya in Granada”.
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inmediatamente posteriores es relativamente escasa. Si sabemos que casi todos los ulemas con los
que se relaciono6 eran miembros de la élite juridico religiosa y que pertenecian a familias de notables
(a ‘yan), aunque ese no era su caso.

Ademas, sabemos que fue mufti, satib e imam, y no enseid en la madrasa Yusufiyya de Grana-
da* y, aunque fue maestro de posteriores ulemas pertenecientes a importantes familias, como los
Banii ‘Asim*, no tuvo demasiados discipulos segun las fuentes.

Por otro lado, nos ha llegado informacion acerca de diferentes disputas juridicas en las que
al-Satibi se enfrento a algunos de los juristas mas relevantes de su época, incluyendo a algunos de
sus propios maestros como Ibn Lubb®’, lo que nos retrata a un ulema critico y controvertido. A con-
tinuacion, analizaremos mas detalladamente la informacion que las fuentes ofrecen sobre él.

2.1. Las fuentes sobre la vida y las obras de al-Satibi

Los diccionarios bibliograficos para el periodo nazari son relativamente escasos, especialmente
para el siglo IX/XV?®, y los pocos que se conservan no nos ofrecen demasiada informacion sobre
Abii Ishaq al-Satibi. Esto podria deberse a que la obra biografica mas completa es al-Ihata fi ahbar
Garnata, del visir Ibn al-Hatib (m. 775/1374)%. Puesto que no conocemos la fecha de nacimiento
de al-Satibi, no podemos saber si era mayor o més joven que Ibn al-Hatib, y no podemos hacer mas
que conjeturas. Khalid Masud dice que, en el catdlogo de manuscritos arabes de la Universidad
de Leiden, se menciona a Ibn al-Hatib como discipulo de al-Satibi*. Pese a que esa informacion
parece erronea, ya que en ninguna de las obras biograficas analizadas se hace mencion a este tipo
de relacion entre ellos, si se explica en esas mismas obras que compartieron maestros, por ejemplo,
Ibn al-Fahhar (m. 754/1353), al-Maqqari al-gadd (m. 759/1357), al-Sarif al-Sabti (m. 760/1358) y
al-Sarif al-Tilimsani (m. 771/1369)%.

Otros dos contemporaneos de Abii Ishaq al-Satibi, Ibn Farhiin (m. 799/1397)% e Ibn Haldiin (m.
808/1406)°', escribieron obras en las que pudieron mencionarle, pero no lo hicieron. Ibn Farhiin
compuso un diccionario que contenia la biografia de 630 juristas malikies titulado al-Dibag al-
mudhab fi ma rifat a ‘yan ‘ulama’ al-madhab, entre las cuales, tampoco hay ninguna entrada dedi-
cada al jurista que nos ocupa.

53 Malpica Cuello y Mattei, La Madraza de Yusuf'I.

4 Seco de Lucena, “Los Banu ‘Asim intelectuales y politicos granadinos del siglo XV”.

33 Véase, por ejemplo, el debate acerca del cobro de impuestos no prescritos por las fuentes para construir y reparar
murallas. Ibn Lubb estaba en contra, mientras que al-Satibi, basandose en su particular uso de la maslaha, lo consideraba licito.
Al-Shatibi, Fatawa, p. 187.

% Viguera, “Historiografia”, pp. 21-45.

7 Tbn al-Hatib fue una relevante figura politica e intelectual de la Granada nazari, miembro de una importante familia de origen
arabe y que cultivo diversas ramas de conocimiento. Compuso mas de sesenta obras, algunas de las cuales constituyen a dia de hoy la
fuente mas importante de informacion sobre la vida cultural e intelectual de la Granada de los siglos VII/XIIT y VIII/XTV. Mas informacion
sobre este autor puede encontrarse en Bosch-Vild, “Ibn al-Khatib”, EP. [Consultado: 03/02/2024.] http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_is-
lam_SIM_ 3252 y en Vidal castro, “Ibn al-Khatib, Lisan al-Din” EP. [Consultado: 17/12/2024.] http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_
ei3_COM 30946. Lirola, Arié, Garijo, Molina, Puerta Vilchez y Vazquez de Benito, “Ibn al-Jatib al-Salmani, Lisan al-Din”, Biblioteca
de al-Andalus (BA), 3, pp. 643-698, [705]; Fierro, HATA, https://www.eea.csic.es/red/hata/autor.php?idg=390&pag_o=1. Molina Lopez,
“Tbn al-Jatib. Abii ‘Abd Allah Muhammad al-Salmani Lisan al-Din”, en Diccionario Biogrdfico Espariol, Madrid: Real Academia de la
Historia, 2011, XX VI, pp. 808-813. [Consultado: 18/12/2024.] https://dbe.rah.es/biografias/16901/ibn-al-jatib

8 Masud, Islamic Legal Philosophy, p. 96; cita a Voorhoeve, Handlist of Arabic manuscripts, p. 238.

% al-Maqqari, Nafh al-tib, 7, p. 187.

% Tbn Farhiin fue un ulema de origen andalusi nacido en Medina, Hopkins, “Ibn Farhoin”, EI°. [Consultado: 03/02/2024.]
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3160; Fadel, en EP. [Consultado: 17/12/2024.]: https://doi.org/10.1163/1573-
3912 _ei3_COM _30773; Aragon Huerta, “Ibn Farhiin, Burhan al-Din”, BA4 3, pp. 141-148, [461].

61 Reconocido ulema e historiador norteafricano nacido en Tinez. Su familia, de Hadramawt, se establecid en Sevilla
y después huyo antes de la conquista cristiana de la ciudad. Después se establecio en Tunez durante el gobierno del Hafsi Aba
Zakariyya’' (625-47/1228-49). Talbi, “Ibn Khaldun”, EP. [Consultado: 03/02/2024.] http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_is-
lam_COM_0330; Cheddadi “Ibn Khaldiin, ‘Abd al-Rahman” en EP. [Consultado: 17/12/2024.]: https://doi.org/10.1163/1573-
3912 _ei3 COM_30943;Fierro, HATA. [Consultado: 17/12/2024.] https://www.eea.csic.es/red/hata/autor.php?idg=417&pag_o=1;
Manzano, “Ibn Jaldin, ‘Abd al-Rahman”, B4 3, pp. 578-597, [676].
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El hecho de que Ibn Haldiin no le mencione en su Sifia” es, quiza, el caso més llamativo. Sifa” al-sa il
li-tahdib al-masd’il es una obra en la que Ibn Haldtin da su opinidn acerca de diferentes debates relacio-
nados con la practica del sufismo, por ejemplo, sobre si era necesario seguir a un Sayk. Sabemos que Ab
Ishaq intercambio correspondencia sobre estos asuntos con Ibn al-Qabbab e Ibn Abbad al-Rundi®, y que
se preguntaba por qué no se podia practicar el sufismo de forma independiente y siguiendo inicamente
lo que ponia en los libros, a lo que Ibn ‘Abbad respondio que el Sayh era necesario para seguir el camino
correctamente. Aunque no sabemos si Ibn Haldtin particip6 directamente en estos debates, si debia estar
al tanto de esta discusion, y rechaza la postura que al-Satibi defiende, pese a lo cual, no le menciona®.

Posteriormente, encontramos informacion sobre él en:

1. Barnamag, de su discipulo al-Mugar1 (m. 862/1457).

2. Wafayat, de Abu al-*Abbas Ahmad b. Yahya al-Wan3arisi (m. 914/1508)%.

3. Durrat al-higal fi asma’ al-rigal, de Ibn al-Qadi, Sihab al-Din Aba al-‘Abbas Ahmad b.

Muhammad al-MiknasT (m. 1025/1616)%.
4. Dos diccionarios biograficos de juristas malikies de Ahmad Baba al-Tunbukti (m. 1036/1627)
que complementaban y completaban el Dibag de Ibn Farhiin:
a. Kifayat al-muhtag li-ma ‘rifat ma laysa fi al-Dibag.
b. Nayl al-ibtihagbi-tatriz al-Dibag.
5. Dos obras de al-Magqqari, Sihab al-Din Abi al-‘Abbas Ahmad b. Muhammad al-Tilimsani
al-Fast al-Malik1 (m. 1041/1632):
a. Nafh al-tib min gusn al-Andalus al-ratib.
b. Azhar al-riyad fi Ahbar ‘lIyad.

La mas antigua y completa de estas fuentes de informacién sobre al-Satibi es, por tanto, la entra-
da que le dedica su pupilo Muhammad al-Mugari en su Barnamag, un tipo de diccionario biografico
en el que los ulemas hablaban de sus maestros y de las obras que estudiaron con cada uno de ellos,
tanto las compuestas por ellos mismos, como por otros autores®. Al-Mugari la compuso después de
su rihla, es decir, después de su viaje de estudios y peregrinacion, puesto que 34 de los maestros que
menciona son ulemas del Oriente islamico, aunque no se conoce su fecha exacta de composicion.
Gracias a esta obra, por ejemplo, sabemos que estudié gramética y jurisprudencia con al-Satibi, que
junto con la exégesis coranica (tafsir) eran sus principales campos de especializacion.

En las dos siguientes obras de la lista, Wafayat, de al-WanSarisi y Durrat al-higal, de Ibn al-Qadi
se menciona a al-Satibi, pero solo se da informacion acerca de la fecha y el lugar donde falleci6. En
lo que se refiere a la obra de al-WanSarisi, que conoce de sobra al autor porque introdujo sus fetuas
en el Mi ‘yar, no es sorprendente que no se dé mas informacion, puesto que esta formada por obitua-
rios dedicados a la memoria de unos 347 personajes distinguidos del Occidente islamico de entre
701/1301 y 912/1507, en su mayoria alfaquies del Magreb, aunque también aparecen andalusies y
orientales®’. La informacion que nos ofrece es bastante concisa:

Bl Ll Gla) sl aleY) 853 Ailers s (et Al g
[...]Y en el afio setecientos noventa: el imam Abii Ishaq al-Satibt al-Garnati fallecio®™®

En cuanto a Ibn al-Qadi, segiin Deverdun®, fue un poligrafo «marroqui» cuyas obras biograficas
son muy apreciadas. Su Durrat al-higal es un diccionario de personajes famosos, en principio del

62 Ibrahim, Renard, y Schimmel. /bn ‘Abbad of Ronda: Letters on the Siifi Path, pp. 184-194.

63 Sise menciona a al-Satibi en la introduccion a la traduccion del Sifa’ al inglés. Véase Y. Ozer, Ibn Khaldiin on Sufism,
p- ix, Xxviii.

¢ al-WanSarisi, Wafayat, p. 68.

% Ibn al-Qadi, Durrat al-higal, p. 182 [239].

% Documentacion, B4 6, pp. 606-609. Fierro, HATA. [Consultado: 17/12/2024.] https://www.eea.csic.es/red/hata/autor.
php?idg=425&pag_o=1

¢ Vidal Castro, “Las obras de Ahmad al-Wansarisi (m. 914/1508). Inventario analitico”, p. 85

% A menos que se indique lo contrario las traducciones del arabe estan hechas por la autora de este articulo.

% Deverdun, “Ibn al-Kadi”, EF. [Consultado: 22/01/2024.] http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3227
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norte de Africa, pero también incluyd otros ulemas conocidos. Fue compuesto para completar y
complementar otra obra, Wafayat al-a ‘yan de Ibn Hallikan (m. 608/1211), quien solo habia incluido
en su obra personajes orientales. En la Durra, Ibn al-Qadi dice:

VA s s Dl ) Lasle | Adals ya 853 Glan) sl b jadl il sl 5l

Ibrahim al-Satibi al-Garnati, Abi Ishaq murio en Granada (que Dios lo devuelva al islam) en
el ario 790

Por su parte, Ahmad Baba al-Tunbukti afiadié bastante informacion sobre al-Satibi en dos de
sus obras que complementaban el Dibag de Ibn Farhtin, Kifayat al-muhtag li-ma ‘rifat ma laysa ft
al-Dibag y Nayl al-ibtihag bi-tatriz al-Dibag. Como su nisba indica, Ahmad Baba al-Tunbukti fue
un ulema maliki del Africa subsahariana occidental que se opuso a la conquista de Bilad al-Sidan
por parte del sultan sa‘di de Marruecos, Ahmad al-Mansiir en 1000/1592, y dicha oposicién le hizo
popular en el Magreb. Por lo que el propio Ahmad Baba menciona en sus obras, tom¢ su informa-
cidn sobre al-Satibi de Abi al-Hasan Al b. Muhammad b. Sam‘at (s.d.), uno de los discipulos del
jurista granadino, probablemente de algln tipo de Barnamag similar al de al-Mugart que no se ha
preservado ya que, por sus fechas de muerte, no es posible que se encontrasen en persona’”. En
cualquier caso, es evidente que las ideas, obras, fetuas e informacion biografica del autor fueron
transmitidas por el Magreb en primer lugar gracias a sus discipulos.

En la Kifaya, que fue compuesta después del Nay/, al-Tunbukti dice que al-Satibi fue un famoso
imam, mugtahid, modelo de conducta, ulema especializado en los fundamentos del derecho (Ldafiz
usult), experto en exégesis (tafsir) y hadit, jurista reflexivo, gramatico y lingtiista, reconocido reto-
rico, un verdadero musulman sunni piadoso, investigador de argumentos juridicos, y muchos otros
atributos. Tras la introduccion, encontramos una relacion de sus maestros, seguida de la enumera-
cion de sus obras y una relacion de sus discipulos, ademas de una serie de detalles especificos sobre
su vida y su pensamiento’'.

Al-MaqqarT muere practicamente al mismo tiempo que al-Tunbukti, y no sabemos si tuvo acce-
50 a sus obras. Aunque menciona a al-Satibi tanto en su Nafh al-fib” como en su Azhar al-riyad fi
Ahbar Iyad”, en ninguna de estas referencias es al-Satibi realmente el objetivo, sino Ginicamente
el autor de las obras™ que al-Maqqari usa como fuente de informacion sobre personajes como Ibn
Zamrak (m. después de 795/1393)” y Abii ‘Abd Allah al-Fahbar (m. 754/1353)7°. En cualquier
caso, si mencioné al-Maqgari, que obtuvo su informacién de una obra de al-Satibi, al-Ifadat wa-al-
insadat, obra en la que el ulema incluy6d comentarios relacionados a la jurisprudencia y la lingiiisti-
ca y también citas de otros ulemas.

Podemos concluir, en consecuencia, que, a pesar de la informacion que ¢l mismo y dos de sus
discipulos transmitieron, al-Satibi fue relativamente ignorado en los diccionarios y repertorios bio-
graficos compuestos por sus contemporaneos. Las siguientes referencias a su persona aparecen en
obras compuestas a partir de la segunda mitad del siglo IX/XV y en obras compuestas en el Magreb
bajo gobierno sa‘di entre los siglos XVI y XVII. No hay mas referencias a este autor hasta el siglo
XIX", cuando la cultura de la imprenta permitié que se recuperasen sus obras.

™ Seco de Lucena, “La escuela de juristas granadinos en el siglo XV, pp. 19-20.

" al-Tunbukti, Kifayat al-muhtag, 1, pp. 153-157, [110].

2 al-Maqqari, Nafh al-tib, V1L, p. 279.

3 al-Maqqari, Azhar al-riyad fi Ahbar ‘Iyad, 11, p. 297.

™ al-Ifadat wa-al-insadat y un comentario (Sarh) del poema didactico de Ibn Malik (m. 672/1274) sobre gramatica, la Alfiyya.

5 Llegd a ser un importante politico de la Granada nazari y ocup6 el puesto de visir tras Ibn al-Hatib. Al-Satibi se refiere
a ¢l como «faqih», lo que significa que también cultivo la jurisprudencia. Lirola y Navarro i Ortiz, “Tbn Zamrak”, BA 6, pp.
238-251 [1426]; Fierro, HATA https://www.eea.csic.es/red/hata/autor.php?idg=408&pag_o=1; Rubiera Mata, M.? Jests. “Ibn
Zamrak”. En Diccionario Biogrdfico Espariol, vol. XXVII: Ibn Rusayd-Jiménez de Gregorio. Madrid: Real Academia de la
Historia, 2012 [D. L. 2011], pp. 70-71. [Consultado: 18/12/2024.] https://dbe.rah.es/biografias/38210/ibn-zamrak

76 Maestro de al-Satibi especialista en gramatica y lecturas coranicas; Arias Torres, BA 3, pp. 90-91 [444].

7 Tampoco encontramos referencias en diccionarios orientales como al-Manhal de Tbn al-Tagribirdi, los diccionarios
de al-Magqrizi o el Kasf al-zunin de Haggi Halifa.
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Aparte de las fuentes biograficas mencionadas, es posible encontrar entradas dedicadas a al-Sati-
b1 en un diccionario posterior de juristas malikies, Sagarat al-niir de Mahlaf™, y mas recientemente,
en otros recursos bio-bibliograficos™.

2.2. Transmision de sus obras

Las dos obras de al-Satibi cuya transmision analizaré en este apartado son al-Muwdfaqat fi usiil al-
Sari‘a, y Kitab al-I'tisam, a la que al-Tunbukt1 se refiere como 7a lif nafis fi al-hawadit wa-al-bida .

En cuanto a la primera, el titulo alude al punto de convergencia que al-Satibi busco entre la doc-
trina hanafi y la doctrina maliki de Ibn al-Qasim. Abii Ishaq habia detectado diversos aspectos en
los que ambas doctrinas coincidian® como, por ejemplo, el uso del istihsan o preferencia juridica®
por parte de los hanafies como fuente secundaria de derecho y del istislah (o maslaha) por parte de
los malikies. Como se puede ver el HATA®, los manuscritos que se conocen hasta ahora de esta obra
son solo tres*, aunque existen nueve ediciones y una traduccion al inglés titulada The reconciliation
of the Fundamentals of Islamic Law®. Los lugares donde se han encontrado dichos manuscritos
indican una difusion exclusiva por el Occidente islamico hasta la aparicion en 1884 de una edicion
impresa en Tunez que permitié una difusion mas amplia del texto. Parece ser que, durante un viaje
a Ttnez en 1894, el reformista egipcio Muhammad Abduh conocié esta obra de al-Satibi, que es-
taba siendo ensefada en la mezquita al-Zaytiina®. Abduh, probablemente transmitio su interés por
este autor a su discipulo Rashid Rida quien, a su vez, como veremos, buscoé otras de sus obras. Este
proceso explica por qué las siguientes ediciones se publicaron en El Cairo. Lo tnico que queda por
descubrir es cudndo y como al-Muwafagat lleg6d a Tinez y se empezo a ensefar en al-Zaytiina.

En lo que se refiere a su tratado contra las innovaciones, la difusion parece ser alin menor,
puesto que solo se conservan dos manuscritos y uno de ellos esta incompleto. Sin embargo, también
contamos con al menos nueve ediciones y una traduccion al inglés®®. El propio Rashid Rida fue
quien publico una primera edicion, que fue la que le dio una mayor difusion. En la introduccion a
esta edicion, Rida dice que este libro era un tesoro escondido que, por aquel entonces, solo contaba
con un manuscrito que habia sido preservado por Muhammad Mahmiid al-Singfti en la Dar al-ku-
tub al-Hidiwiyya®. En 1889 6 1890, al-Singfti se establecio en Egipto, donde sabemos que conocid
a Muhammad Abduh. La nisba de este personaje nos ofrece otra pista sobre la conservacion de
esta obra, puesto que el lugar al que hace referencia, Chingetti, situado en la actual Mauritania, ha
jugado un relevante papel en la preservacion de obras que habian sido olvidadas en otros lugares®®.

8 Mahlaf, Sagarat al-nir, p. 231, [828].

" Fierro, “al-Shatibi”, EF. [Consultado: 21/01/2024.]http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_6865. Fierro,
HATA https://www.eea.csic.es/red/hata/autor.php?idg=404&pag_o=1 [Consultado: 17/12/2024.]; Navarro i Ortiz y Lirola, “Al-
Satibi, Abii Ishaq”, BA 7, pp. 254-364 [1725]; Serrano Ruano, Delfina,“Al-Satibi”. En Diccionario Biogrdfico Espaiiol, vol.
XLVI: Santa Cruz y Claumana-Solé y Rovira. Madrid: Real Academia de la Historia, 2013. [Consultado: 18/12/2024.] https://
dbe.rah.es/biografias/21565/al-satibi

8 Véase, por ejemplo, la resefia que Ebrahim Moosa escribi6 sobre la traduccion de al-Muwafagat, Moosa, The Recon-
ciliation of the Fundamentals of Islamic Law (al-Muwafaqat fi Usil al-Shari ‘a).

81 Paret, “Istihsan and Istislah”, EP. [Consultado: 16/01/2024.] http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_COM_0395

8 El catalogo en linea HATA es un recurso creado en el marco de varios proyectos de investigacion llevados a cabo
por el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC) que contiene informacion sobre 5.007 autores y transmisores
andalusies y 13.730 obras producidas y transmitidas en al-Andalus. Fierro, Maribel (dir.). Historia de los Autores y Transmiso-
res Andalusies (HATA) [en linea], 2014. Disponible en: https://www.eea.csic.es/red/hata/index.html [Consultado: 16/12/2024.]

83 Fierro, HATA, https://www.eea.csic.es/red/hata/obra.php?ido=11112 [Consultado: 16/12/2024.]. Ms. Maktabat al-Galawi
(al-Munaggid in RIMA, 5 [1959], p. 194, [98]); Ms. Mauritania (Yahya), 80, [161]; Ms. Qarawiyyin 631 (al-Fasi, IL, pp. 198-199).

84 al-Satibi, The reconciliation of the Fundamentals of Islamic Law.

8 Haddad, Muslim Reformism, p. 96; Moosa, “Arabic and Islamic Hermeneutics”, pp. 716-718; Fahed, “Chapter II:
Objectives of Shariah”, p. 150.

8 Fierro, HATA, https://www.eea.csic.es/red/hata/obra.php?ido=11110 [Consultado: 16/12/2024.]. Ms. Maktabat Sanqti
(incompleto); Ms. Hizanat Yusuf in Marrakesh (Fihris Hizanat Ibn Yisuf, p. 15,n° 121. Una de las ediciones fue preparade por
Rashid Rida. Traduccion al inglés por Mohammed Mahdi al-Sharif; Fierro, “The treatises against innovations”.

87 Rida, “Al-Ta‘rif bi-kitab al-I‘tisam”, en al-Satibi, al-I tisam, pp. 3-7, 9.

8 El Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics, pp. 106-107. Charles Stewart, “Southern Saharan Scholarship”.
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Ademas, sabemos que los ulemas de esta zona de Bilad al-Sudan, o 1o que hoy en dia correspon-
deria a la zona de Mauritania y el norte de Mali, solian ir a estudiar con maestros tanto de Fez o
Marrakech, como de Kairuan, en el actual Tunez, o El Cairo®, por lo que es posible deducir que su
presencia en esos lugares explica la transmisién de las obras de al-Satibi en el contexto intelectual
de la mezquita al-Zayttina, donde autores posteriores las conocieron.

Finalmente, en lo que se refiere a sus fetuas, muchas de ellas fueron incluidas en el Mi ‘yar de al-
Wansarist™, la coleccion mas importante de fetuas del Occidente islamico para época premoderna,
lo que sin duda contribuyé a que el pensamiento de al-Satibi nunca dejase de estar presente en el
contexto juridico maliki.

2.3. La reforma del islam

Lo que los autores modernistas encontraron de utilidad en las obras de distintos autores ustilies,
y en particular en las del autor objeto de este estudio, Abii Ishaq al-Satibi, fue una manera valida
desde el punto de vista legal de reformar el islam, presentando dicha reforma como una vuelta a
la pureza de los origenes y revitalizando asi la aplicacion de la sari ‘a en un contexto postcolonial.

Pese a la pertenencia de esos autores ustilies medievales a$‘aries a unas u otras escuelas juridi-
cas, principalmente la $afi‘i y la maliki, su forma de aproximarse a la jurisprudencia, segtn la cual
lo mas tardio implicaba deterioro y corrupcion, implicaba una vuelta a lo originario. En el caso
concreto de al-Satibi, él renegaba de los juristas tardios, siguiendo las opiniones de los juristas mas
antiguos de la escuela maliki como Ibn Ab1 Zayd al-Qayrawant (m. 386/996). Esta tendencia per-
mitio6 iniciar un camino hacia el rechazo de la imitacion ciega de las doctrinas del madhab (taqlid)
y, en consecuencia, una aproximacion hacia el salafismo®'. Investigadores actuales, como David
Powers, defienden que esta tendencia «anti-madhab» que mostraron ciertos sectores del malikismo
en los siglos VII/XIII y VIII/XIV, fue consecuencia de la presencia almohade en siglos previos.
Powers describe el hecho de que determinados juristas malikies recurrieran a juristas mas tempra-
nos como modo de sortear las opiniones de otros juristas de su escuela como «a typical Almohadian
fashion»”. Pese a que otros autores y doctrinas fuera del &mbito almohade también creian que el
tiempo implicaba corrupcion y proponian el Cordn, los hadices y el consenso de las primeras gene-
raciones de musulmanes (al-salaf al-salil) como unica fuente valida de derecho, es cierto que las
inclinaciones anti-madhab de los almohades dieron lugar a un malikismo reformado y reformista®
basado en el abandono parcial taglid, lo cual fomentd mas tarde el igtihad y dio lugar a una abun-
dante actividad de ifta’ del siglo XIV en adelante.

Al-Tunbukfi, por ejemplo, sefialé que al-Satibi solo se basaba en las opiniones de juristas tem-
pranos, y que rechazoé a otros, como los egipcios Ibn al-Hagib (m. 646/1248-9)* ¢ Tbn (al-)Sas (d.
610/1213)%, y el tunecino Ibn Basir (m. después de 526/1131)%.

(Kifaya, 157):

calall cpl g ks Gl s e ) €S 5 Alial) Gl ) g0 (e (S e V) 48 2L Y S

89

El Hamel, “The transmission of Islamic Knowledge”, pp. 76-77.
al-Mi ‘yar al-mu ‘rib wa-al-gami‘ al-mugrib ‘an fatawa ahl Ifrigiya wa-al-Andalus wa-al-Magrib. Todas sus fetuas se
editaron posteriormente en al-Satibi, Fatawa.

%l En este articulo nos referimos al salafismo de corte reformista, que difiere en determinadas cuestiones doctrinales del
salafismo moderno. Véase, Gomez, Salafismo. La mundanidad de la pureza.

%2 Powers, Law, Society and Culture, pp. 92-93.

% Fierro, “Proto-Malikis, Malikis and reformed Malikis”, p. 74.

% (Gamal al-din b. “‘Umar b. al-Hagib. Ibn Farhiin, al-Dibag, 2, pp. 78-82 [375].

%  Abii Muhammad ‘Abd Allah b. Nagm b. Sas. Ibn Farhiin, Dibag, 1, pp. 390-391 [283]. Mahlaf, Sagarat al-niir, p.
165 [517].

9%  Ibrahim b. ‘Abd al-Samad b. Basir. Ibn Farhiin, Dibag, 1, pp. 233-234 [149]; Mahlif, Sagarat al-nir, p. 126 [367];
Muhammad Mahfuz, Taragim al-mu allifin, p. 108 [46].

90
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... No aprendio jurisprudencia sino de los libros de ulemas tempranos, y no de los libros de los
tardios, como los de Ibn Basir, Ibn Sas e Ibn al-Hagib.

Siguiendo esa misma metodologia de los usiilies medievales que daba prioridad al igtihad frente
al taqlid del madhab, los pensadores modernistas rechazaron las doctrinas juridicas sunnies tradi-
cionales, precisamente, mediante el uso el concepto de interés publico, de la maslaha, concepto con
el que se familiarizaron a través de las obras, entre otros, de Abii Ishaq al-Satibi.

Opwis ha estudiado la influencia de la metodologia de al-Satibi en los escritos de Rashid Rida?’,
asi como en autores contemporaneos de otros lugares, como el libanés Subhi Ragab Mahmasani
(1327-1406/1909-19, el marroqui ‘Allal al-Fast (1328-1394/1910-19), y el sudanés Mahmud
Muhammad Taha (1327 o 1329-1405/1909 o 1911-19)%, pero estas mismas ideas pueden encon-
trarse en las obras, no solo de los ya mencionados proponentes del salafismo reformista, sino tam-
bién en autores actuales que continuan debatiendo a dia de hoy acerca de la reforma del islam. Por
ejemplo, el caso mas significativo, en mi opinion, es el de Abdullah bin Bayyah, o Ibn Bayyah, un
ulema precisamente de origen mauritano y educado en Tunez” que en la actualidad es profesor de
estudios islamicos en la Universidad Rey Abdul Aziz en Yeddah, y presidente del Consejo de Fatwa
de los EAU. Ibn Bayyah se ha convertido en la actualidad en el promotor del «madhabismo» como
alternativa moderada al salafismo de corte extremista. El madhabismo que propone este autor se
basa precisamente en la teoria de los objetivos (magasid al-Sar ‘a) desarrollada por al-Satibi y con-
siste en promulgar la adhesion a la jurisprudencia elaborada en época temprana en el seno de las es-
cuelas de derecho, aunque sin dar preeminencia una en concreto!”., Su teoria es que, volviendo a las
opiniones de juristas de épocas tempranas, es posible encontrar posturas cercanas entre las distintas
escuelas, tal y como proponia al-Satibi en su obra al-Muwafagat. Tbon Bayyah, ademas, es famoso
por su redefinicion de la ortodoxia islamica y su lucha activa contra el terrorismo islamico''.

Ademas, la filosofia legal de Abii Ishaq no solo es, aun a dia de hoy, utilizada en el debate acerca
de como debe llevarse a cabo la renovacion o la reforma del islam, sino que también se aplica a
debates particulares como los que tienen lugar en el contexto de la Banca islamica y el desarrollo
de productos financieros islamicos'®. El planteamiento de al-Satibi segun el cual el interés pu-
blico, o lo que es lo mismo, el bien comun de la sociedad debe ser la base para la formulacion de
normas y, en el &mbito concreto de la economia isldmica, para la justificacion de determinadas
transacciones'®, puede ser mal interpretado, pues podria llevar, por ejemplo, a promover el uso de

97 Seglin Felicitas Opwis, la influencia de al-Satibi en la concepcién de la maslaha de Rashid Rida es evidente en su
obra Yusr al-islam (pp. 145-146, 157). Véase Opwis, “Maslaha in Contemporary Islamic Legal Thought”, p. 198, n. 62. Aun
asi, Opwis dice que ninguno de ellos llegd a implementar completamente el pensamiento de al-Satibi. Opwis, “Maslaha in
Contemporary Islamic Legal Thought”, pp. 202-208, 221-222.

% Notese que se trata del mismo recorrido que podemos atribuir a la transmision de las obras de al-Satibi.

El, en particular, se inclina hacia la doctrina maliki.

10 Beka, “Maqasid and the Renewal of Islamic Legal Theory in ¢ Abdullah Bin Bayyah’s Discourse”. En este articulo
se aprecia como, a pesar de criticar en algunos puntos las teorias de al-Satibi, su pensamiento ejerce una influencia fundamental
en este autor.

101 Tbn Bayyah es uno de los firmantes de la Carta a Baghdadi, lider del Estado Islamico de Irak y Siria donde se pre-
senta una refutacion teologica de las practicas del Estado Islamico de Irak y Siria (https://www.studocu.com/es-ar/document/
universidad-de-buenos-aires/derecho-internacional-de-los-derechos-humanos/carta-a-al-bagdadi-islam/9436517). También
emiti6é en 2014 una fatwa contra el ISIS (https://www.npr.org/2014/09/25/351277631/prominent-muslim-sheikh-issues-fa-
twa-against-isis-violence) .

192 Esta influencia es especialmente notable en Indonesia y Malasia, y es posible encontrar abundantes referencias a al-Satibi
en publicaciones sobre la utilizacion de los «objetivos de la $ar‘a» para el desarrollo de las finanzas islamicas. Basten como ejemplo
Aris, Azli y Othman, “Magasid Shariah in Islamic Finance: Assessment on ideologies of Muslim Philosophers and Economists™;
Omar Mohammad y Abdul Razak, “The Performance Measures of Islamic Banking Based on the Maqasid Framework”; Raqfique,
Che Abdullah y Wahab Fatoni Mohd Balwi, “An Outlook of Hiyal (Legal Stratagems) and Its Compilations in Islamic Economic
Literature”; aunque se puede encontrar referencias a al-Satibi en innumerables publicaciones sobre este tema.

13 Por ejemplo, una de las controversias en las que se vio implicado fue que justifico el cobro de determinados impues-
tos que no aparecian en las fuentes de derecho porque podian servir a la defensa de la ciudad mediante la restauracion de las
murallas defensivas, al-Shatibi, Fatawa, p. 187.

99
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estratagemas (hiyal) que disimulen actividades prohibidas, como el cobro de intereses (riba)'*. En
consecuencia, muchos teéricos de la Banca islamica han estudiado a fondo las obras de al-Satibi y
han determinado que, muy al contrario, sus planteamientos pueden ser utiles para revertir el uso de
determinados productos como la murabaha, el tawarrug o el bay ‘ al- ‘ina cuya legalidad ha sido
puesta en entredicho'®. Principalmente, aluden a dos aspectos que al-Satibi pone como condicion
para considerar que una transaccion contribuye al bien comin'®: por un lado, se debe tener en
cuenta la intencion real (niyya) de la transaccion'”’. Por ejemplo, si lo que se pretende es esquivar
una prohibicion para beneficio propio, eso no puede ser admisible. Por otro lado, el mal que acarree
una transaccion no debe ser igual o superior al bien que implique'®. Es, de este modo, el interés
publico el que regula las transacciones, permitiendo una mayor libertad en la creacion de normas y,
en este caso concreto, de productos financieros, pero también estableciendo los limites éticos a los
que dicha libertad debe estar sujeta!®.

Conclusiones

A través de este estudio, es posible observar como la interaccion entre las ideas teologicas y juri-
dicas trasciende las fronteras del madhab, pues hemos indicado como los debates y planteamientos
iniciados por los juristas $afi‘ies fueron adoptados y desarrollados por juristas malikies, y a su vez,
todo ello parece inspirarse en los planteamientos previos de Malik b. Anas en relacion al istislah.
Esta cercania entre la aproximacion de ambas escuelas a la maslaha y los magasid al-sart‘a, pro-
bablemente tiene que ver con que comparten los planteamientos teoldgicos de la escuela as‘ari a
partir de determinado momento y a que, principalmente en Egipto, muchos ulemas $afi‘ies fueron
maestros de ulemas malikies, como en el caso de Ibn ‘Abd al-Salam y al-Qaraft.

En ambas escuelas es posible ver determinadas tendencias que periddicamente abogan por vol-
ver a las doctrinas mas antiguas.

Al-Safi‘i, por ejemplo, fue el promotor de una metodologia que otorgaba prioridad a los hadices
en la especulacion juridica en detrimento de la opinidn de los juristas (ra ’y). La opinion de los ju-
ristas (ra y) también acabo quedando relegada en contexto maliki''’.

Posteriormente, conceptos e ideas que en origen proceden de los debates teologicos han servido
de argumento para rechazar el taglid. Por ejemplo, los ulemas as‘aries defienden la idea de que
aquellos que tengan capacidad para ello deben realizar el igtihad, puesto que seguir ciegamente las
creencias de otros no es conocimiento''".

El tradicionismo alcanz6 su mayor expresion en la doctrina hanbali, a la que pertenecen los ya men-
cionados Ibn Hanbal, Ibn Taymiyya e Ibn Qayyim al-Gawziyya, y también en la doctrina zahiri, a la que
pertenece Ibn Hazm, cuyos ulemas eran partidarios de volver al Coran y la Sunna y a aceptar inicamente
las opiniones expresadas por las primeras generaciones de musulmanes y recogidas en las tradiciones
proféticas. Todas estas influencias convergieron en la formulacion de las bases teoricas del salafismo
modernista, quienes rompen con la obediencia a las escuelas juridicas y desarrollan lo que Laoust define

104 a]-Satibi, de todas formas, distingue un tipo de hiyal o estratagemas que serian licitas en caso de no contravenir ninguna
norma y de que realmente beneficien a la sociedad en su conjunto y no a particulares. Véase Masud, Shatibi s Philosophy, p. 210.

105 Sobre estas transacciones, puede consultarse Hernandez, El valor del tiempo: doctrina juridica y prdctica de la usura
«ribay) en el Occidente islamico medieval, pp. 164-204.

1% Véase, solo por poner un ejemplo, Abdul Aziz y Mohd Noh, “The Role of Five Major Shari’ah Legal Maxims (Al-
Qawaid Al Kubra) in the Establishment of Maqasid al-Shari’ah in Islamic Financial Products: A Discussion on Some Cases”,
pp. 63-70, donde se menciona 8 veces a al-Satibi entre la pagina 63 y la pagina 66.

197 Abdul Aziz, “The Role of Five Major Shari’ah Legal Maxims”, p. 65.

18 Abdul Aziz, “The Role of Five Major Shari’ah Legal Maxims”, p. 66.

19 Teniendo en cuenta también las prohibiciones que establece la Sari ‘a.

110 Aunque dentro de la escuela maliki encontramos una rama que seguia una concepcion mas tradicionista del derecho a
partir de las opiniones de los discipulos medinenses de Malik, tras los planteamientos de al-Safi ‘i, se consideré que el uso del hadiz
por parte de esta rama tradicionista no seguia las pautas establecidas por el ‘ilm al-hadit. Véase, por ejemplo, las criticas hechas al
jurista andalusi del siglo IX, Ibn Habib (m. 238/852). Fierro, “The introduction of sadit in al-Andalus”, p. 76 (p. 70 n. 5). Fierro remite
al al-Dahabi, Siyar a ‘lam al-nubala’, El Cairo, 1962, XII, p. 106, cuya fuente es Aba ‘Abd al-Malik b. ‘Abd al-Barr (m. 463/1071).

" Rouayheb, Islamic Intellectual History, pp. 180-181.
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como «un sincretismo de puritanismo neo-hanbali y pragmatismo utilitarista»''?. Pese a que podemos
atribuir dicho pragmatismo utilitarista a autores como al-Gazal, lo cierto es que algunas propuestas me-
todoldgicas del salafismo reformista solo pueden explicarse por la influencia de al-Satibi, que es quien
situd la maslaha al nivel de las fuentes principales de derecho y llevo ese pragmatismo a su extremo'".

Pese a la relevancia de Abu Ishaq al-Satibi en la actualidad, el analisis de las fuentes bio-biblio-
graficas no permite afirmar que fuese un ulema de entre los mas influyentes de su época, no solo por
la escasez de referencias a su persona en este tipo de repertorios, sino también por los pocos ma-
nuscritos de sus obras que se conservan a dia de hoy, aunque con el paso del tiempo, por supuesto,
pueden aparecer otras copias. El nimero de ediciones realizadas a partir del siglo XIX supera con
creces el de los manuscritos, y la gran cantidad de referencias y citas a sus obras demuestran el gran
interés que su pensamiento ha suscitado desde que dichas ediciones se publicaron.

Como se ha indicado en el anterior apartado, la metodologia de al-Satibi sigue, a dia de hoy, in-
fluenciando a juristas que se encuentran inmersos en la construccion de estados seculares modernos
y, en consecuencia, en la formulacion de sistemas legales islamicos capaces de adaptarse a estos
nuevos modelos de sociedad a través de un tipo de reformismo moderado.

El legado de al-Satibi, por tanto, no reside Ginicamente en la continuidad de su obra, sino en su ca-
pacidad para inspirar a generaciones posteriores a repensar el derecho islamico en funcion de las ne-
cesidades de su tiempo. La capacidad de sus teorias para influir tanto en la reforma moderada como
en debates tan especificos como el de la banca islamica demuestra la maleabilidad y aplicabilidad de
su pensamiento en diferentes areas del derecho y la teologia. La clave de su éxito reside en la flexi-
bilizacion del marco teodrico juridico, lo que permite la creacion practicamente ilimitada de normas
a medida capaces de cambiar el contexto social y politico. En este sentido, la teoria de la maslaha
y los magasid al-§art‘a que desarroll6 al-Satibi no solo ha contribuido a la evolucion del salafismo
modernista, sino que también ha permitido a pensadores como Ibn Bayyah proponer un enfoque mas
matizado y adaptativo en la interpretacion de la ley islamica, apelando a una reconciliacion entre
las distintas escuelas juridicas'“. Esta reconciliacion, por otro lado, también le permiti6 a al-Satibi
reducir el abanico de opiniones juridicas validas bajo la premisa de que, acudiendo a las opiniones
de ulemas tempranos y rechazando las de los juristas mas tardios, es posible encontrar opiniones
comunes entre las distintas escuelas. Estas opiniones que son mas cercanas a los origenes del islam
deben, ademas, cumplir con el objetivo divino de promover el bien comtin'">. En resumen, su filo-
sofia propone una manera de deducir las verdaderas normas de la ley divina, que solo Dios conoce.

En cualquier caso y, sin restar mérito a la originalidad de los planteamientos de al-Satibi, es im-
portante recordar el origen de las ideas que lo inspiraron y el largo camino de mas de nueve siglos
que dichas ideas han recorrido, desde Asia central y Egipto al Occidente islamico, desde donde vol-
vieron a Egipto y, de ahi, al resto del mundo islamico, incluyendo paises de Extremo Oriente como
Indonesia y Malasia o del Africa subsahariana, como Sudan.

Lo més relevante de esta gran influencia ejercida por el sistema propuesto por al-Satibi es que
sus ideas no quedan restringidas al plano teorico, y su metodologia, incluso siete siglos después de
su muerte, sigue mostrando un notable potencial para promover el interés publico en la practica, no
solo en el ambito de la Banca islamica y la creacion de productos financieros islamicos, sino tam-
bién en la lucha contra el terrorismo, cuestiones estas que son de suma relevancia en el panorama
politico, econdmico y social a nivel mundial en la actualidad.

12 Laoust, “Le reformisme orthodoxe”, p. 190. El posterior salafismo, asi como el zahirismo y el hanbalismo, abogan

por la utilizacion de las mismas fuentes, pero defienden el literalismo, por lo que la reinterpretacion de los textos estd mucho
mas limitada que en el salafismo reformista.

113 Sobre la utilizacion de los objetivos de la shar? ‘a como fuente de derecho en la actualidad, véase Opwis, “New Trends
in Islamic Legal Theory”.

114 En caso de existir opiniones divergentes entre las escuelas, Ibn Bayyah propone recurrir a la opinién mas conveniente, siempre
y cuando sea una opinion emitida en el contexto de una escuela juridica (madhab), da igual cual, promoviendo el takhayyur, conocido
en lengua inglesa como «forum shoppingy y el falfig, es decir, elegir las opiniones mas convenientes creando una amalgama de doctri-
nas de las diferentes escuelas. En ese sentido, se aleja de lo propuesto por al-Satibi. Véase Beka, “Magqasid and the Renewal”, p. 110.

5 El ihtilaf, o existencia de opiniones juridicas distintas, pero igualmente validas, se admitia e incluso se consideraba
beneficiosa en el ambito maliki, aunque periddicamente han surgido diversos intentos de «codificar» la ley y reducir dicha

diversidad de opiniones para reducir también la incertidumbre y facilitar su aplicacion.
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