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AL-TUQA BY IBN KHAMIS OF EVORA, ATTRIBUTED
TO IBN MASARRA

Recientemente se ha encontrado una copia de
la obra al-Garib al-muntaga min kalam ahl
al-tuqa, hasta ahora desaparecida. En el ma-
nuscrito la autoria del Muntaga se atribuye a
Ibn Masarra. En este articulo se muestra que
su mas probable autor, segin indican las
fuentes, es Ibn Jamis al-Yaburi, importante
eslabon en la historia del sufismo andalusi.
Se analizan ademas la estructura y el conteni-
do de esta obra ascético-mistica que Ibn
Jamis transmiti6 al cadi ‘Tyad de Ceuta.
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Recently, a copy of the until now unavailable
book al-Gharib al-muntaga min kalam ahl
al-tuga has been found. In the manuscript, its
authorship is attributed to Ibn Masarra. This
article shows that its more plausible author
is, according to the sources that mention this
title, Ibn Khams al-Jaburi, an important link
in the history of Andalusian Sufism. The
structure and content of this ascetic and mys-
tical work which Ibn Khamis transmitted to
the famous gadi ‘lyad are also studied here.

Key words: Sufism; Islamic Thought;
Almoravids; al-Andalus; Evora; Ibn Masarra;
Ibn Jamis al-Jaburi; al-Qadi ‘lyad.

Desde hace algunos afios preparo la edicion y traduccion de la

obra de Ibn Masarra de Cérdoba! que publicaré integramente en
breve. En el curso de esta investigacion tuve conocimiento del hallaz-
go de una nueva obra atribuida a €1, de cuya existencia no se tenia no-
ticia previa. En este articulo, dedicado a su estudio, se tratara en pri-
mer lugar del manuscrito de la obra. Tras discutir su autoria, se
presentara la figura de Ibn Jamis (m. 503/1109-10), su mas probable
autor, a partir de las fuentes bio-bibliograficas. En apartados sucesi-

! Véase infra nota 13. Sobre este autor y sobre €l tema que aqui se expone, v. Ramoén
Garrido, R., y Garrido, P., “Ibn Masarra”, en J. Lirola Delgado y J.M. Puerta Vilchez
(eds.), Biblioteca de al-Andalus: De Ibn al-Labbana a Ibn al-Ruyuli [Enciclopedia de la
Cultura Andalusi, 1] 4, Almeria, 2006, n.° 788, 144-154.
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vos se expondran diversas cuestiones relativas a su estructura y conte-
nido 2.

1. Acerca del manuscrito

Mehmet Mecmeddin Bardakei, que realizé en su Tesis Doctoral la
editio princeps —unica existente y todavia inédita— del unico ma-
nuscrito conocido de la obra, ha tenido la amabilidad de facilitarme
una copia 3.

El manuscrito, conservado en la ciudad turca de Kutahya (Biblio-
teca Vahid Pasha, n.° 349, fols. 1a-98b), ha sido dado a conocer por el
propio Bardakci en su Tesis Doctoral, titulada /bn Masarra’nin Ta-
savvuf Diisiince Tarihi I¢indeki Yeri ve al-Muntaga min Kaldmi
Ahli't-Tuga Adl: Eseri (El pensamiento sufi de Ibn Masarra y su signi-
ficacion en la historia del sufismo: estudio de su tratado al-Muntaqa
min kalam ahl al-tuga), Departamento de Teologia y Estudios Reli-
giosos, Universidad Siileyman Demirel de Isparta, Turquia, 1998.

La existencia de este manuscrito no se menciona en ningun estu-
dio anterior, catalogo o repertorio bibliografico consultado.

El autor de la obra menciona el titulo una sola vez en el texto de la
introduccion: al-Garib al-muntaqa min kalam ahl al-tuga (Términos
raros 4 escogidos de las palabras de los devotos) [fols. 1b-2a]. En la

2 Quiero agradecer especialmente a los profesores Mehmet Bardakei, Pablo Beneito,
Maribel Fierro, Mahmud Erol Kilig, Jorge Lirola, Miguel Angel Manzano y Maria Jesus Vi-
guera por su generosa ayuda y sus oportunas indicaciones para la realizacion de este trabajo.

3 No obstante, quiero hacer notar que en este articulo, basado directamente en esta
edicion del Dr. Bardake1 y en el cotejo parcial con el manuscrito (gracias a las fotocopias
que el mismo editor me facilitd), no se remite, sin embargo, salvo en las contadas ocasio-
nes en que se menciona explicitamente, a ninguna idea contenida en la brevisima intro-
duccion que precede a su edicion, donde se trata principalmente de la figura y de la obra
de Ibn Masarra. El editor turco —cuyo trabajo, por otra parte, tanto aprecio y agradez-
co— no traduce ni transcribe pasajes del Muntaqa, ni hace referencia alguna a Ibn Jamis,
ni ofrece un estudio de la estructura y el contenido de la obra, limitdndose a unos cuantos
comentarios generales al respecto. Por tanto, todos los comentarios y analisis sobre el
Muntaga, su contenido y su estructura, que se ofrecen en estas paginas, asi como las tra-
ducciones de pasajes de la obra o de fuentes relativas a Ibn Jamis, son totalmente origina-
les —a menos que se indique en algin caso puntual en nota a pie de pagina— y resultan
exclusivamente de mi propia lectura del texto.

4 Asi se entiende el término garib en los tratados gramaticales de la época. Aqui, da-
dos el contexto y el contenido de la obra, podria traducirse también, como se hard mas
adelante en otros apartados, por «dichos peregrinos» o «sublimes.
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edicion de Bardakci el titulo figura como Kitab al-Muntaga min
kalam ahl al-tuga, mientras que en el folio inicial del manuscrito [1a]
se lee al-Kitab bi-lI-muntaqa min kalam ahl al-tuga (EI libro con lo se-
lecto de las palabras de los devotos).

Esta obra ha sido atribuida a Ibn Masarra debido al hecho de que
en el folio inicial de este unicum, a continuacion del titulo, se lee:

[...] de lo que ha reunido el maestro, guia, gndstico, sabio, practicante, inspirado,
perfecto (mimma yama ‘a-hu [-Sayj al-imam al-‘arif al-‘alim al-‘amil al-rabbani
al-kamil) Ahmad [sic] b. Masarra Abi [sic] ‘Abd Allah al-Qurtubi >.

El libro, tras la basmala y una primera salutacion al Profeta, a los
suyos y a sus compafieros, comienza asi:

al-hamdu li-Llahi rabbi I- ‘dlamin * wa-salla Allahu ‘ala Muhammad™ wa- ‘ala
Yami'i I-nabiyyin®* amma ba ‘d fa-inna © imra’™ ardada talbiyata nafsi-hi min rugq-
dati I-sahwi wa-I-batala™® wa-itlaga-ha min qaydi [-gaflati wa-I-yahala* bimda
an‘am Allahu ‘alayhi min al-igbal ba‘da l-idbar * wa-I-tawbati ba ‘da I-israr*
fa-bassara-hu ba‘da I-‘ama* wa-alhama-hu ila [-i‘rad ‘an ba'di I-hawa*
wa-inna-hu la-yaryi min sayyidi-hi l-mun‘im* wa-maliki-hi [-mukrim* an
yay ‘ala tilka l-ba‘da kulla* wa-an yasqgiya-hu wabila* kama saqd-hu talla*...
[fol. 1b, lineas 2-5].

La traduccion de este pasaje se encontrarda mas adelante 7.
Fin del libro:

wa-id qad ataynd ‘ala ma aradna* wa-ntahaynd I-gayat allati qasadna* fa-I-na-
qul al-hamdu li-Llahi rabbi [-‘alamin® [...] ila yawmi [-din salat™ turdi rabba
[-samawati wa-l-aradin*.

Tras este final del texto en que el autor da gracias a Dios por la
culminacién de la obra, figuran en el colofon adicional el nombre del
copista y la fecha de la copia:

Lo escribio (kataba-hu) el siervo necesitado (de la gracia) de Dios —enalteci-
do sea— Muhammad b. Ibrahim b. Muhammad [...] ® y la copia se concluy6 el
sabado, dia 4 de du I-hiyya del aflo 681 (6 de marzo de 1283).

5 El nombre del célebre Ibn Masarra es Abi ‘Abd Alldh Muhammad b. ‘Abd Allah
b. Masarra al-Qurtubi al-Yabali. En la presentacion del manuscrito, como puede obser-
varse, se lee Ahmad en lugar de Muhammad. Dado que no hay noticia, que sepamos, de
la existencia de ningin Ahmad Ibn Masarra, se entiende que se ha escrito Ahmad por
error y que esta mencion se refiere a Muhammad Ibn Masarra.

¢ También cabe leer fa-inni imra™".

7 V. infra secciéon 7.1.

8 El nombre estd completo. Omito este fragmento de stplica religiosa que no aporta
ningun otro dato.
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El manuscrito, escrito en grafia nasji cursiva con tintas negra y
roja, esta parcialmente vocalizado, lo cual facilita su interpretacion, y
tiene 19 lineas por pagina. La introduccion esta escrita en prosa rima-
da, recurso frecuente en la redaccion de las sentencias de muchas
secciones a lo largo de la obra. En el folio inicial, a modo de portada,
se lee que Muhammad al-‘Ulwani y ‘Abd al-Qadir b. Yusuf
al-Mawazini —acerca de los cuales no tenemos de momento informa-
cion alguna— han examinado el texto (nazara fi-hi).

Soélo he tenido ocasion de comparar con la edicion la fotocopia del
manuscrito, de modo que no he podido realizar un estudio paleografi-
co. Seria muy interesante poder analizar el papel para saber si se trata
de la copia original, o bien de una copia de la original en la que se re-
pite el antiguo colofon.

2. Autoria y datacion de la obra

En su breve estudio introductorio en turco sobre Ibn Masarra, Bar-
dakct no pone en duda su autoria. Sin embargo, pese a la referida atri-
bucion, el hecho de que diversas fuentes, como sabemos gracias a la re-
ciente publicacion del tercer volumen de la Biblioteca de al-Andalus °,
asignen la autoria de esta obra a Abl ‘Abd Allah Ibn Jamis al-Yaburi,
pone en cuestion su atribucion a Ibn Masarra, revelando que su verda-
dero autor podria ser este sufi originario de Evora.

A esto se afnade el hecho de que es probable que el copista mencio-
nado en el ya citado coloféon de la copia del Muntaga sea el sufi Mu-
hammad b. Ibrahim b. Muhammad (cuyo nombre coincide con el que
alli se menciona) Ibn al-Hayy al-Balafiqi ', entre cuyos maestros se
cuenta Muhammad b. ‘Iyad !, unico hijo del célebre cadi ‘Iyad de
Ceuta que, segun su propio testimonio 2, estudié con Ibn Jamis parte

° Gracias, en particular, a la excelente noticia realizada por M. Cherif, a quien debo
las referencias bibliograficas a las fuentes cuyas informaciones sobre Ibn Jamis mas ade-
lante traduciré. Véase Cherif, M., “Ibn Jamis, al-Yaburi, Aba ‘Abd Allah”, en Lirola
Delgado y Puerta Vilchez, Biblioteca de al-Andalus, 3, 621b-622a, n.° 691.

10" Abii Bakr/Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Ibrahim b. Muhammad b. Jalaf... (Ceu-
ta 646/Ceuta 694). V. Lirola Delgado y Puerta Vilchez, Biblioteca de al-Andalus, 3,
n.° 575. Resulta, pues, probable que la obra se copiara en Ceuta.

N Ihidem, n.° 661. A

12 ‘Iyad b. Misa, al-Gunya: Fihrist Suyij al-qadi ‘Iyad, M.Z. Yarrar (ed.), Beirut,
1982, 92.
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de su Muntaga, escuchandolo de boca del autor, a quien frecuentd
mucho.

Aunque Bardakci no tenia pruebas de que la obra fuera efectiva-
mente de Ibn Masarra —ya que las fuentes que hablan de ¢l no Ila
mencionan y el propio autor no da en ella referencias de si mismo, ni
biograficas ni geograficas u otras, que nos permitan identificarlo—,
tampoco habia evidencias para determinar que se tratara de una falsa
atribucion.

Por el contrario, salvando las distancias, la lectura comparada de
los textos revela algunas afinidades, tanto doctrinales y tematicas
como terminoldgicas, entre las obras conocidas de Ibn Masarra, el
Kitab Jawdss al-hurif'y, sobre todo, la Risalat al-I tibar '3, por una
parte, y el Muntaga de Ibn Jamis, por otra, lo cual se debe, a mi enten-
der, a su comun adscripcion a la tradicion sufi occidental de inspira-
cion oriental.

No obstante, frente a posibles semejanzas, pudiera haber llama-
do la atencion de Bardakci el hecho de que en una obra de tales di-
mensiones el autor no haga una sola alusion al simbolismo de las le-
tras, al imperativo creador (kun), al Trono divino o al Alma Universal
(al-nafs al-kubra), por citar solo algunos temas principales de los es-
critos masarries que, en el Muntaga, brillan por su ausencia.

A mi parecer, la mencion de Ibn Masarra en la presentacion del ma-
nuscrito no ha de considerarse determinante. Teniendo en cuenta que
las falsas atribuciones en los folios iniciales de los manuscritos son
muy frecuentes —debido, entre otras cosas, al hecho de que a menudo
se deterioraban o se perdian y eran después renovados con posibles
errores—, es facil que se trate simplemente de un afadido posterior.

En el Muntaqa, a pesar de su extension, no hay una sola mencion
biografica o geografica relativa al autor 4. No se sabe donde escribid
su tratado y tampoco hay elementos que permitan datarlo con preci-
sion. En todo caso, ha de sefalarse que en la obra no se aprecia nin-
gln anacronismo que ponga en duda la autoria de Ibn Jamds.

13 Como se ha indicado, proximamente aparecerd mi traduccion integra de estos dos
tratados, junto con una nueva edicion de los textos arabes. Dado que esta nueva edicion
esta aun inédita, remito en este articulo a la ya existente, realizada por el investigador que
descubrio los textos. V. Ibn Masarra, Kitab Jawass al-hurif wa-haqa’iqi-ha wa-usili-hd
en M.K.I. Ya‘far, Min qadaya I-fikr al-islami, Dirdsa wa-nusis, El Cairo, 1978, 310-344,
y Risalat al-1'tibar, en idem, 346-360.

14 Lo mismo puede decirse, por otra parte, de los escritos conocidos de Ibn Masarra.
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Personalmente, dada la fecha de la copia del manuscrito conserva-
do, la presencia del titulo exacto citado en las fuentes en el texto de la
introduccion del Muntaga y la semejanza del lenguaje y la doctrina
del autor con la obra de al-Muhasibi que, segun las fuentes, el sufi de
Evora trasmitia, no tengo reservas acerca de la autoria de Ibn Jamis.

Sugiero pues que, mientras no aparezcan pruebas o indicios razo-
nables en contra de su autoria, se asuma en adelante que Ibn Jamis es
el verdadero autor del Muntaqa.

Es posible que el autor redactara la obra en Sevilla, su residencia
mas habitual, bien durante sus viajes o, considerando que el cadi
‘Iyad asisti6 a sus lecturas, tal vez durante una posible estancia en
Ceuta, donde mas tarde pudiera incluso haberse copiado.

3. Ibn Jamis segun las fuentes

Dada la brevedad de las noticias recogidas en las fuentes acerca
del autor 13, se ha considerado oportuno traducirlas aqui en su integri-
dad, con el fin de que el lector tenga una idea clara tanto de lo que di-
cen como de lo que no dicen. En realidad, todas las demas estan fun-
damentalmente tomadas, directa o indirectamente, de la noticia
recogida en la Gunya del cadi ‘lyad, la cual retine casi todos los datos
contenidos en las otras. Por otra parte, ‘Iyad es el unico entre los auto-
res citados que ha transmitido informacion acerca de Ibn Jamis, a
quien conoci6 personalmente. Comenzaré, pues, por esta noticia, a la
que seguiran las que aparecen en otras fuentes.

3.1. Refiere el cadi ‘Iyad en su Gunya '¢ lo siguiente:

Muhammad Ibn Jamis Abia ‘Abd Allah, el piadoso maestro sufi (al-sufi
al-Sayj al-salih), era originario de la region occidental de al-Andalus (min ahl
garb al-Andalus) [el Algarve]. Residio mucho tiempo en Sevilla y viajé en pro-
cura del favor de Dios, llevando consigo lo [poco] que tenia !7. Era de quienes
llevan una vida de total austeridad (tagassuf), rectitud (salah) y virtud (fadl).
Destaco en su dedicacion a la ciencia de los defectos [en la realizacion] de las
obras rituales (afat al-a‘mal), la purificacion [de la fe o sincera devocion] (ijlas)

15 V. supra nota 8.

16 ‘Tyad b. Masa, al-Gunya, 92-92, n.° 28.

17 Lit. «lo principal de su haber», es decir, sus exiguos bienes, lo cual parece indicar
que no tenia propiedades de las que ocuparse.
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y los sutiles vinculos [espirituales con Dios] (raqd’iq); comento los escritos (fa-
kallum ‘ala kutub) de Harit al-Muhasibi, asi como sus tabagat '® [de los sufies], y
memoriz6 ' las palabras de éstos (hifz li-kalami-him). Compuso una obra (fa 'lif)
que tituld al-Muntaqa min kalam ahl al-tuga. Yo escuché parte de ella de su boca
(min lafzi-hi) > y frecuenté mucho su compafifa > —Dios tenga misericordia de
él—. Me dio la licencia docente (iydza) para [transmitir] el Kitdb al-Ri‘Gya *
[Libro de la custodia] de Harit al-Muhasibi. No recuerdo su cadena de transmi-
sioén con respecto a éste (sanadu-hu fi-ha), pero nos lo ha transmitido [también]
(ajbara-na bi-ha) Abu ‘Ali al-Hafiz, de Abu 1-Qasim Hatim b. Muhammad, de
Abii Bakr b. ‘Izra, de Abli Bakr Muhammad b. Ahmad al-Bagdadi, de Ahmad b.
Muhammad b. Maymin al-Sawwaf, del autor (‘an-hu), y tenemos sobre ello
otras cadenas de transmision (asanid). Era amigo intimo (mujtass) y compafiero
(sahib) del cadi Aba ‘Abd Allzh Ibn Sibrin 2.

3.2. Ibn ‘Iyad (m. 575/1179-80), hijo del anterior, en su obra so-
bre su padre, titulada al-Ta ‘rif bi-I-qadi ‘Iyad **, abrevia y no aporta
nada nuevo:

Muhammad Ibn Jamis, el sufi (a/-sifi), era [originario] de la region occidental
de al-Andalus (min garb al-Andalus) [el Algarve]. [Su kunya era] Abl ‘Abd
Allah. [El cadi ‘Iyad] escucho de él parte de su obra (fa lifu-hu) al-Muntaqa.

'8 De una lectura literal se entiende que se trata de una coleccion de anécdotas y di-
chos de los sufies realizada por el mismo Muhasibi, aunque no tengo noticia de la exis-
tencia de un escrito suyo de este género. V. el repertorio de sus obras en Massignon, L.,
Essai sur le lexique technique de la mystique musulmane, Paris, 1968 (Cerf, 1999),
243-4. Tal vez el pronombre remita aqui a Ibn Jamis y se trate de una referencia general a
su conocimiento del tema o al hecho de que comentara alguna de las obras clsicas del
género, tales como las Tabagqat al-sifiyya de Sulami (m. 412/1021), la Risala de Qusayri
(m. 465/1072) o Hilyat al-awliya’ de Abii Nu‘aym al-Isfahani (m. 430/1038) [v. EP,
s.v.], obras que Ibn Jamis pudo haber conocido.

19°0 bien, «preservon, si se entiende que fue por escrito. Véanse més adelante, en
particular, los comentarios relativos al capitulo 10 del Muntaga.

20 Es decir, «la estudié con él».

21 Es probable que esta relacion tuviera lugar en Ceuta, durante uno de los viajes de
Ibn Jamis. M. Cherif comenta que Ibn Jamis «se dedico a la ensefianza en la Mezquita
Aljama de Ceuta», aunque no precisa la fuente de esta informacion (Lirola Delgado y
Puerta Vilchez, Biblioteca de al-Andalus, 3, 691).

22 Su obra principal, Kitab al-Ri ‘dya li-huqiiq Allah, Smith, M. (ed.), Londres, 1941;
ibidem, J. Sa‘id (ed.), El Cairo, s.d.

23 Muhammad Ibn Sibrin era originario también del Algarve, concretamente de
Monchique, castillo a 40 millas de Silves. Muri6 poco después de haber pronunciado la
oracion finebre en el funeral de Ibn Jamis, el 4 de rayab del mismo afio (26 de enero de
1110). Véase la noticia de M. Cherif, Lirola Delgado y Puerta Vilchez, Biblioteca de
al-Andalus, 3, 691. Cabe presumir, dado que ambos personajes son del Algarve, que su
relacion se remontara a su infancia o juventud.

24 Tbn ‘lyad, al-Ta ‘rif bi-l-qadi ‘Iyad, M. Tbn Sarifa (ed.), Rabat, 1982, 139, n.° 360.
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3.3. En su Fahrasa %, Ibn Jayr (m. 575/1179), que estuvo en
contacto con el cadi ‘lydd, recoge el titulo completo de la obra y tam-
bién la version mas completa del nombre del autor. Dice asi:

Kitab al-Garib al-muntaga min kalam ahl al-tuga, obra del maestro (Sayj) y
asceta (zahid) Abt ‘Abd Allah Muhammad b. Sa‘id b. Jamis al-Yaburi, Dios ten-
ga misericordia de él. Me la transmitié con licencia (haddatant bi-hi... idnan) el
cadi Abi I-Fadl ‘Iyad b. Misa b. ‘Iyad al-Yahsubi [autor de la Gunya], Dios ten-
ga misericordia de ¢él, quien dijo: «escuché parte del libro de boca de su autor, el
mencionado Abl ‘Abd Allah Muhammad Ibn Jamis, Dios tenga misericordia
de él».

3.4. También Ibn al-Abbar (m. 659/1260) resume en la Takmi-
la %% 1a noticia de ‘lyad sin aportar nada:

Muhammad Ibn Jamis, el piadoso sufi (al-sifi al-salih), era [originario] de la
region occidental de al-Andalus (min garb al-Andalus). Residi6 (lazama) mucho
tiempo en Sevilla. Su kunya era Abu ‘Abd Allah. El cadi ‘Iyad lo nombra entre
sus maestros (Suyij) y, al describirlo, menciona su rectitud (salah) y su virtud
(fadl), explicando que destacd en su dedicacion a la ciencia de la purificacion y
los sutiles vinculos [que aproximan a Dios] ( ‘ilm al-ijlas wa-l-raqad’ig). Tiene un
libro sobre ello que tituld al-Muntaga min kalam ahl al-tuga. [El cadi ‘lyad] es-
cuché de ¢l una parte de este [libro. Ibn Jamis] le concedi6 la licencia docente
(ipaza) para [transmitir] el Kitab al-Ri ‘dya (Libro de la custodia) de al-Muhasibi.
[‘Iyad] dijo que no recordaba su cadena de transmision (sanad) de esta obra.

3.5. La breve noticia de al-Dabb1 (m. 599/1202) en su Bugya ¥’
nos aporta datos acerca del entierro de Ibn Jamis, celebrado en Sevi-
lla, y de la importancia de su relacion con Ibn Sibrin:

Muhammad Ibn Jamis era un asceta (zahid), devoto (nasik) y virtuoso (fadil).
Encomendo al cadi Aba ‘Abd Allah Ibn Sibrin que, cuando falleciese, se ocupara
de pronunciar la oracién finebre [en su entierro]. Y en efecto asi lo hizo (salla
‘alayhi) el afio 503, en la ciudad de Sevilla.

3.6. La noticia de Ibn ‘Abd al-Malik al-Marrakusi en su Day! 28
nos brinda interesantes juicios de valor con relacion a la destacada

25 Ibn Jayr, Fahrasa, M.F. Mansir (ed.), Beirut, 1998, 269, n.® 727.

26 Tbn al-Abbar, al-Takmila li-kitab al-Sila, 1. al-Abyari (ed.), El Cairo-Beirut, 1989,
1, 345-6, n.° 1226.

27" Al-Dabbi, Bugyat al-multamis fi tarij riyal ahl al-Andalus, 1. al-Abyari (ed.), 1,
104-5, n.° 114.

28 Al-Marrakusi, al-Dayl wa-I-takmila li-kitabay I-Mawsiil wa-I-Sila, 1. ‘ Abbas (ed.),
Beirut, 1964, VI, 197, n.° 563.
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posicion del autor entre los sufies de su tiempo y a la calidad del
Muntaga en tanto que obra sobre sufismo. Dice asi:

Muhammad Ibn Jamis, Abli ‘Abd Allah. Originario del Algarve (garbi), resi-
dié mucho tiempo en Sevilla. Transmitio de €l (rawa ‘an-hu) Abt 1-Fadl ‘Iyad.
Era un hombre piadoso (salik) y virtuoso (fadil) y fue el primero entre los maes-
tros sufies de su tiempo (sadr fi Suyiyj al-sifiyya fi wagti-hi). Era conocido por la
sincera devocion (ijlds) y se dedicaba a rememorar los sutiles vinculos (raga’iq)
[que aproximan a Dios]. Compuso (sanafa) un buen libro (kitab hasan) * sobre
el sufismo (fasawwuf) y cuanto éste significa que tituld al-Muntaga min kalam
ahl al-tuga.

Tras la presentacion de estas noticias, puede apreciarse lo poco
que se sabe del autor y de su trayectoria vital. Su patronimico,
al-Yaburi, sugiere que probablemente naciera en Evora o sus alrede-
dores, no sabemos en qué ano. Sus bidgrafos tampoco nos hablan de
sus maestros. Llama la atencion, con relacion a esto, que ‘Iyad no re-
cuerde (o no quiera recordar) quién le transmiti6 el Kitab al-Ri‘dya.
Tal vez alguno de los transmisores no estuviera bien visto en su me-
dio.

Como senala Cherif 3, Ibn Jamis «vivi6 durante la época de taifas
y parte de la época almoravide». Obsérvese que en las fuentes, como
anota el mismo estudioso, «no se le atribuyen carismasy». Ibn Jamis
parece, pues, haber sido un sufi «sobrio», aunque algunos pasajes de
su obra manifiesten un posible caracter extatico 3'.

4. Estilo

Mientras el Kitab Jawass al-hurif de Ibn Masarra estd escrito en
un estilo marcadamente alusivo y simbdlico (isara), propio de la her-
menéutica esotérica, y con un trasfondo cosmologico y metafisico, el
Muntaqa, de caracter mucho mas didactico, aunque no exento del len-
guaje alusivo propio de la gnosis, emplea un lenguaje netamente dis-
cursivo y explicativo ( ‘ibara), algo mas acorde con el de la Risalat

2% M. Cherif, en su biografia del autor (Lirola Delgado y Puerta Vilchez, Biblioteca
de al-Andalus, 3, 691), atribuye estas palabras a Ibn al-Abbar.

30 Lirola Delgado y Puerta Vilchez, Biblioteca de al-Andalus, 3, n.° 691.

31" Véanse infra las maximas del apartado 7.4, asi como los apartados 8 y 9 de este ar-
ticulo.
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al-I‘tibar de Ibn Masarra, y refleja un tratamiento y una tematica pre-
dominantemente éticos cuyo caracter es a la par ascético y mistico.

De hecho, como sugiere la noticia que de Ibn Jamis nos da el cadi
‘Iyad, el Muntaga ha de estudiarse, sobre todo, a la luz de las obras
ascéticas de al-Harit al-Muhasibi (Basora 165/781-Bagdad 243/
857) 32, comparandolo con sus obras mayores, en particular el Kitab
al-Tawahhum 3 (ya que la reflexion en torno a las nociones de wahm
y tawahhum son un tema principal del Muntaqa), el Kitab al-Wasdya
o Nasd’ih 3* (que pudiera haber determinado el estilo del cuerpo cen-
tral de la obra, escrito a modo de consejos a los discipulos), el titulado
Mahiyyat al- ‘aql wa-ma ‘na-hu 35 (sobre la quiddidad y el significado
de la inteligencia, que refleja el cuidado que pone el autor en la for-
mulacion de definiciones filosoficas —de lo cual se hace eco Ibn
Jamis— y que hay que contrastar con las secciones del Muntaga que
tratan del tema del ‘agl/) y, muy especialmente, el Kitab al-Ri‘aya
li-hugug Allah 3¢, obra que, como se ha visto, transmiti6 Ibn Jamis al
cadi ‘Iyad y, muy probablemente, a muchos otros discipulos, donde
trata el autor, entre otras cosas, de la correspondencia entre las accio-
nes externas y las intenciones del corazon y de los estados espirituales
que conducen progresivamente a una perfecta pureza, temas también
presentes en el Muntaqa.

Otro autor cuyo influjo pudiera haber sido particularmente signifi-
cativo es Yunayd de Bagdad, maestro de Yahya b. Mu‘ad, a quien el
autor del Muntaga cita repetidamente 37.

32 Arnaldez, R., EP, s.v., trata la importancia de la reflexion psicoldgica en la obra de
Mubhasibi, marcada por los valores morales y no por un sistema teologico, lo cual se pue-
de decir igualmente de la obra de Ibn Jamis.

3 Roman, A., Une vision des fins derniéres: le Kitab al-Tawahhum d’al-Muhdsibi,
Paris, 1978. V. también nota infra.

34 Al-Muhasibi, al-Wasdya aw al-nasd’ih al-diniyya wa-l-nafahdt al-qudsiyya, Bei-
rut, 2003, 37-138. El mismo volumen contiene ademas los siguientes titulos del mismo
autor: al-Qasd wa-l-ruyii‘ ila Allah, 139- 205; Bud’ man anaba ila Allah, 207-222; Fahm
al-salat, 223-240, y el ya mencionado Kitdb al-Tawahhum, 241-279.

35 Editado con el titulo de Kitab al-‘Agl en al-Muhasibi, al-Masa'il fi a‘mal al-qulith
wa-l-yawarih, Beirut, 2000, que contiene ademas los tratados al-Masa il fi [-zuhd y Kitab
al-Makasib del mismo autor. El Kitab al-‘Aql ocupa las paginas 169-175.

36 V. supra nota 21. También seria interesante comparar su obra Adab al-nufiis, edita-
da junto con Bud’ man anaba ila Allah, El Cairo, 1991, 55-186.

37 Yunayd, Enseignement spirituel: traités, lettres, oraisons et sentences, estudio y
trad. de R. Deladriére, Paris, 1983.
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Ibn Jamis es contemporaneo de Abt Hamid al-Gazali (m.
505/1111), cuyo influjo llega a Sevilla por mediacion de ‘Abd Allah
b. al-‘Arab1 (m. 492/1099) y, sobre todo, directamente, con Abii Bakr
b. al-‘Arabi (m. 543/1148). Cabe suponer que, como residente en Se-
villa, Ibn Jamis frecuentara los mismos circulos intelectuales que Abu
Bakr b. al-‘Arabi. También fue contemporaneo, aunque por menos
tiempo —y acaso también instructor—, de grandes autores sufies, en
principio mas jovenes, como Ibn Barrayan de Sevilla (m. 536/1141) o
Ibn al-‘Arif (m. 1141), entre otros 38.

Notese, a la hora de estudiar el contenido de la obra de Ibn Jamis,
que en su época circulaban ya las obras de compilacion de
Kalabadi ¥, Qusayri o Abii Nu‘aym, que el autor pudo haber conoci-
do y estudiado.

El Muntaga ofrece un cuidado y madurado estilo literario. El uso
de la prosa rimada en varias partes de la obra es otro de los factores
que cuestionan la autoria de Ibn Masarra.

Tras una lectura atenta, el Muntaga se presenta a mi parecer, por
su unidad de estilo, tematica y doctrina, como una obra completa,
concebida en su integridad por un unico autor.

Ibn Jamis se dirige al lector del Muntaga —pupilo o compaiiero
de la Via— en tanto que maestro espiritual, en segunda persona sin-
gular o plural, con términos propios de los sufies, tales como i lamii
—rahimakum Allah— (7b), fa-ytahid ayyuhd l-murid, wa-iyydka ay-
yuha I-mustarsid (9b), fa-hdir ya aji (13a), fa-ntasif ayyuhda l-mar’
(14b), va da l-rayul, a-la ya ‘abd (21a), u otros semejantes.

5. Citas de otros autores o personajes relevantes
en el Muntaqa

Tal como sugiere el titulo de la obra, el autor explica en la intro-
duccién que ha consultado los escritos de los doctos y ha reunido las
ensefanzas orales de los sabios para su composicion. A ello apunta
también la citada noticia del cadi ‘Iyad cuando menciona que Ibn

38 V., p. ¢j., Ibn Barrayan, Sarh asma’ Allah al-husna, P. de la Torre (ed.), Madrid,
2000, 29.

3 Kalabadi, Abii Bakr (m. 380/990), Kitab al-Ta ‘arruf li-madhab ahl al-tasawwuf,
El Cairo, 1960.
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Jamis memorizaba o preservaba (/ifz) las palabras de los sufies. Sin
embargo, ésta podria ser en parte una propuesta retorica por la cual el
autor apela a la tradicion y a la transmision directa del saber al tiempo
que aligera con humildad su condiciéon de autor original de textos de
ensenanza que revelan un magisterio eminentemente mistico. Esto se
pone de relieve en el hecho de que la obra presenta una manifiesta
unidad de conjunto, tanto por su estilo, como por su terminologia y su
contenido. Todos los personajes mencionados en la obra son anterio-
res tanto a Ibn Jamis como a Ibn Masarra.

Son pocas las citas explicitas que se hacen de otros autores y nin-
guno de ellos es contemporaneo ni de Ibn Jamis ni de Ibn Masarra.
Aparte de la mencién de profetas (Adam, Miisa, Muhammad,
Da’ud...) o personajes relacionados con el Coran (Fir‘in, Jadir...), di-
chos extracoranicos atribuidos a Jesus (al-Masih, fols. 57b, 63b y
64a), o compafieros de Muhammad (Abi Bakr, ‘Umar, ‘Ali, ‘A’i3a,
Abi Darda’, Abiu Hurayra, al-Ahnaf, Usama b. Zayd), el autor cita
tres consejos dados por el legendario Lugman a su hijo (en dos pasa-
jes distintos, v. fols. 63b y 97b), todos ellos de caracter puramente éti-
co, asi como una sentencia atribuida a Malik b. Dinar (fol. 63b) #;
una cita atribuida a Rabi‘a al-‘Adawiyya (fol. 63b); ocho citas breves
seguidas de Yahya b. Mu‘ad al-Razi (m. 258/872, fol. 64a); cuatro ci-
tas relativas a al-Hasan al-Basr1 (21/642-110/728, fols. 30a, 49a, 63b
y 82b), y una cita atribuida a Tawis #' (33-106 h., fol. 30a).

Como puede apreciarse hay una larga serie de citas en los folios
63b-64a. Todas ellas forman parte de la misma seccion en que se trata
de la pureza del corazon. Notese que, en la obra, las abundantes refe-
rencias a la hikma y a los hukamd® remiten a una sabiduria general,
ejemplificada en la figura de Lugman, y no a una falsafa racionalista
de ascendencia helénica de modo particular.

En el Muntaga —al igual, por otra parte, que en las obras conoci-
das de Ibn Masarra, formado en el seno de la escuela maliki, como
probablemente sucediera en el caso de Ibn Jamis—, no se aprecia nin-

40 Esta cita, segin anota Bardake1 en su edicion, aparece recogida en la obra de Abi
Nu‘aym al-Isfahani, Hilyat al-awliya’, El Cairo, 1932-1938, 1, 363.

41 Se trata, segin he podido comprobar, de Abi ‘Abd al- Rahman Tawis b. Kaysan
al-Yamani al-Yanadi, nacido, como su nisba indica, en la localidad de al-Yanad. Se le
considera uno de los grandes transmisores de la generacion de los 7@bi ‘iin. Sobre este per-
sonaje y sobre las noticias que le dedicaron al-Dahabi e Ibn Jallikan, v. al-Muhasibi,
Risalat al-mustarsidin, ‘Abd al-Fattah Abt Gudda (ed.), Beirut, 1999, 182, nota 1.
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gun elemento que induzca a cuestionar la adscripcion netamente sun-
ni del autor. El hecho de que cite en repetidas ocasiones a los califas
Abt Bakr y ‘Umar —a “Ali s6lo una vez— es un indicio mas de su
explicita filiacion espiritual.

6. Estructura y contenido de la obra

Tras una presentacion general, el autor del Muntaga destaca los
encabezamientos de diez secciones de la obra que a continuacion se
enumeran:

Presentacion general: justificacion e intencion de la obra [fols.
1b-2a].

1. Oracién preliminar de suplica (al-Du ‘a’ al-karim) [2a-7b].

2. Terminologia sufi (Istilahat al-sufiyya) [7b-21b].

3. La «santidad» y las moradas espirituales de los amigos de
Dios (al-waldya wa-magamat al-awliya’) [21b-25b]. Contiene, entre
otras, ideas escatologicas sobre el fin de los tiempos.

4. Capitulo sobre la huida (del mundo) hacia Dios (bdb al-firar
ila Allah) [25b-35a].

5. Simbolos de la palabra de Dios (rumiiz fi kalam Allah)
[35a-47a]. Entre otros temas, trata el autor de hermenéutica coranica
refiriéndose a la interpretacion del sentido interno (bdtin).

6. La ciencia exotérica y la esotérica (al- ‘ilm al-zahir wa-I-‘ilm
al-batin) [47a-57b].

7. Motivo de la creacion de los seres (sabab jalg al-mawyiidat)
[57b-67b]. El autor afirma que el fin de la creacion es que el hombre
llegue a conocer (ma 7ifa) a Dios (como referente escriturario remite
el autor, entre otros pasajes, a C. 65:12 y 51:56). A partir del folio 62a
hay un amplio comentario sobre la salud del corazon (saldh al-qalb),
tratado como centro fundamental del conocimiento espiritual.

8. La proximidad a Dios (al-qurba min Allah) [67b-77a].

9. El saber, la gnosis y la conformidad entre ambos (al- ‘ilm
wa-l-ma ‘rifa wa-muwdfaqatu-huma) [77a-87al.

10. Sabiduria y ocurrencia en las sentencias de los sabios y los
doctos (al-Hikma wa-I-nukta fi aqwal al-hukamd’ wa-I- ‘ulama’)
[87a-97a]; capitulo a cuyo término se incluyen consejos varios y
constituye el final del libro [97a-98b].
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Esta es, pues, una posible division de la obra. No obstante, en mu-
chas ocasiones también aparece destacado el inicio o la primera pala-
bra (del tipo: «Sabed que...») de numerosos apartados que podrian
asimismo tratarse como secciones independientes.

Desde otra perspectiva, puede también considerarse que la obra
consta de cuatro partes: (1) la breve introduccion general, (2) la ora-
cion preliminar con su introduccion, (3) el cuerpo central de la obra
con sus diversas secciones [n.°s 2-9 de la enumeracion precedente] y
(4) el capitulo final sobre las sentencias de los sabios [n.° 10]. Esto se
debe a que tanto la oracion preliminar como el capitulo final tienen
sus propias introducciones diferenciadas, lo que les confiere cierta au-
tonomia con respecto a las demas secciones del cuerpo principal que,
en realidad, no estan tan netamente diferenciadas entre si en cuanto a
tratamiento y tematica como los respectivos encabezamientos puedan
sugerir.

7. Estudio de diversas partes de la obra con traduccion
de varios pasajes

A continuacion se comentan y analizan diversos aspectos de cua-
tro partes de la obra y se incluye, junto con otros pasajes, la traduc-
cion completa de las mencionadas introducciones, de modo que pue-
dan apreciarse el estilo y el tono del autor.

7.1.  Presentacion general: justificacion e intencion
de la obra [1b-2a]

La breve presentacion incluye referencias a los temas mayores de
la obra, tales como la superacion del estadio pasional del alma, la
conformidad con la guia divina o la progresion por estados y moradas
hasta alcanzar la perfecta pureza del corazon, propia de los allegados
a Dios. La intencion del autor es que esta obra sirva de estimulo y re-
cordatorio a quienes aspiran a recorrer la via del perfeccionamiento
espiritual. Dice asi:

En nombre de Dios, el Omnicompasivo, el Misericordioso. Dios bendiga y
salve a nuestro seflor Muhammad, a los suyos y a sus compaieros. jAlabado sea

Dios, Sefior de los mundos! jDios bendiga a Muhammad y a todos los profetas!
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He aqui un hombre que queria despertar a su alma del letargo del olvido y la va-
nidad y liberarla de las cadenas de la negligencia y la ignorancia por medio de
aquello con que Dios le ha agraciado —concediendo que se dirija hacia El tras
haberle dado la espalda y se vuelva a El arrepentido después de haberse obstina-
do (en la desobediencia)—. Dios le ha devuelto la vista después de la ceguera y le
inspira ayudandole a evitar en parte su inclinacion pasional (ba'd al-hawa),
mientras ¢l ruega a su Seflor munificente, su generoso Soberano, que haga de esa
parte (ba ‘d) un todo, dandole de beber de abundante lluvia (wabil) como le ha
dado a beber de una llovizna (fall), de modo que mire por el acuerdo de su Sefior
con la atenta consideracion del que sigue la senda de Su guia, conformandose con
aquello por medio de lo cual se acerca a El 'y por cuya nobleza se logra Su proxi-
midad (al-zulfa). Ha visto asi que su alma concupiscente —sujeta a deseos com-
pulsivos que tienden a establecer un pacto de obediencia con el maldito y traidor
(demonio), inclinado por naturaleza a adoptar las formas de las maldades y las vi-
lezas—, estd necesitada de estimulo (muharrik) que la ponga en movimiento
cuando se detiene y de un recordatorio (mudakkir) que la haga recordar cuando
olvida. Aunque de hecho ya tiene con respecto a ello en el Libro de Dios —enal-
tecido y exaltado sea— lo que le basta (kifaya) y en algunos de sus estimulos
(muharrikat) y recordatorios (mudakkirat) hay un fin (gaya) tras el cual no cabe
otro fin, sin embargo su Creador la ha hecho de naturaleza inquieta y la ha creado
con el deseo congénito del transito incesante de un estado a otro.

Por ello ha compuesto (allafa) esta obra inspirandose de los escritos de los co-
nocedores (tawalif al- ‘ulama’) y ha reunido dichos de los sabios (agawil al-hu-
kama’) que dan cuenta de las virtudes de la gente del divino favor, ilustran con
elocuencia acerca de las cualidades de la gente de bien, exhalan el perfume de la
rememoracion de los allegados a Dios (awliya’) e indican las moradas de los co-
razones de los puros (asfiva’) —aquellos a quienes Dios, enaltecido y exaltado
sea, ha distinguido con los carismas (karamat), elevandolos al mas alto grado y
haciéndolos herederos de los profetas %, y cuyo favor ha diseminado por el cielo
y la tierra—. En su compilacion (yam ) no ha dejado de esforzarse con la ayuda
de Dios —enaltecido y exaltado sea—, aplicandose en ordenar su composicion
con un empeilo que, si Dios quiere, no ha de perderse y un anhelo que, Dios me-
diante, no ha de interrumpirse, pues tiene por cierto que ha de obtener su bendi-
cion y recoger su fruto, y pide a Dios —enaltecido y exaltado sea— que le conce-
da por medio de ella [e. d., la composicion] benéfica prosperidad y que no la haga
labor tan excesiva que le lleve a descuidar el cumplimiento de sus deberes y prac-
ticas. Y no ha querido dejarla sin un nombre que le convenga, por el cual se la co-
nozca, de modo que la ha titulado Dichos peregrinos escogidos de entre las ense-
fianzas de los piadosos.

4 Alusion al hadiz al- ‘ulama’ waratatu l-anbiy@ . Sobre este hadiz, v. Ibn ‘Arabi, E/
secreto de los Nombres de Dios, estudio, ed. y trad. de P. Beneito, Murcia, 1996, 311,
nota 3.
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Tras esto comienza inmediatamente la presentacion de la Oracion
Preliminar, que se vera a continuacioén, con un cambio de tercera a
primera persona.

7.2. Sobre la oracion inicial de suplica (al-Du‘a’ al-karim)

[2a-7b]

Este largo texto de stplicas elaboradas por el autor —que inicia la
obra como expresion esencial de su doctrina y su intencion— revela
el modo en que pudiera haberse practicado la plegaria de elaboracion
personal extra-canonica en los circulos andalusies del autor, a modo
de ejercicio de oracion grupal o individual. Este importante documen-
to sobre la practica sufi de la du ‘@’ en al-Andalus en época del autor
consta, segun mi numeracion 43, de un total de 114 ruegos e invoca-
ciones de extension variable (cuyo orden es: 57 suplicas comienzan
con la formula Alldhumma, luego 34 con la expresion ilahi; 4 con
sayyidi; 1 ruego con Allahumma, 7 invocaciones se introducen a con-
tinuacion con la expresion yd man, siguen 9 alabanzas breves que se
inician con la férmula wa-laka I-hamd, y concluye la oraciéon con
otros 2 ruegos que comienzan con Allahumma), la misma cifra, pues,
que azoras del Coran, aunque no se observa entre ambos textos una
relacion estructural o tematica explicita.

La oracion —que podria de hecho considerarse, por su extension,
su unidad y su densidad, un escrito independiente— ofrece una sucinta
sintesis de la obra, presentando la terminologia y las doctrinas del autor
en forma de solicitud como expresion de sus aspiraciones € intenciones
espirituales mas intimas. Se trata pues de la formulacion préctica e inte-
rior de su pensamiento. La du ‘G’ esta escrita en un estilo semejante y
corresponde al mismo género que las que se atribuyen a Dii I-Nin “ o0 a
Yunayd (m. 297/910) %, entre otros predecesores del género.

43 Estos ruegos no aparecen separados y numerados ni en el original ni en la edicién
de Bardakc:.

4 V. Ibn ‘Arabi, La vie merveilleuse de Dhii-I-Niin [’Egyptien, estudio y trad. de R.
Deladri¢re, Paris, 1988, 89-106.

* Yunayd, 7ay al- ‘rifin al-Yunayd al-Bagdadi: al-a ‘mal al-kamila, estudio, recopila-
cion y ed. de Su‘ad al-Hakim, El Cairo, 2004, 335-343; Yunayd, Enseignement spirituel,
173-184. Sobre este género, véanse también los estudios de Beneito, P. y Hirtenstein, S.,
The Seven Days of the Heart, Oxford, 2000, y “The Prayer of Blessing by ‘Abd al-‘Aziz
al-Mahdawi”, Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society, XXXIV (2003), 1-57.
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Presentacion de la «Oracion preliminary [fol. 2a] (Traduccion):

He comenzado el libro con una oracién (du ‘a’) en la cual hay una bendicion
(baraka) que reduce las faltas e ilumina los corazones, mas ha de saber todo
aquel que reciba esta provechosa gracia y llegue a apreciar su beneficio y a tener-
la en la mas alta estima, que contrae con ella un deber que cumplir y una deuda
que satisfacer, lo cual consiste en que ha de profesar sincero amor a quien la ha
compuesto (mu allif) y ser constante en su afecto, recordandolo por medio de su
boca y de su corazon cuando se retire a orar a su Seflor y pidiendo por ¢l como
pide por si mismo, todo ello tanto de dia como de noche. Conceda Dios a quien le
dedica su atencién una gracia por la cual se refresque su ojo el Dia de la Cuenta y
a todos los musulmanes perdone. jAsi sea, oh Sefior de los mundos! Dios bendiga
y salve a Muhammad, Sello de los profetas.

Tras esto comienza la oracion con la indicacion ibtida’ al-du‘a’. A
continuacion sigue el cuerpo central de la obra, cuyas secciones prin-
cipales —no numeradas en el original— se dividen a su vez en gran
cantidad de apartados sin titulo ni numeracion sobre cuestiones o as-
pectos diversos. A titulo de ejemplo —ya que la extension de la obra
no permite ahora una exposicion exhaustiva— se detallan los aparta-
dos de una parte de la primera seccion (n.° 2).

7.3.  Enumeracion de contenidos del capitulo Istilahat al-stufiyya
(La terminologia de los sufies) [7b-21b]

Tras una introduccion sobre la precedencia del saber sobre la pra-
xis (tagaddum al-‘ilm ‘ala [-‘amal) [8a] y dos tipos de fe, externa e
interior (al-iman al-zahir wa-I-batin), se definen sucesivamente los
siguientes términos técnicos: la total confianza en Dios (al-tawakkul
[‘ala Llah]); la perfecta sinceridad (al-ijlas [al-kamil]) [8b]; la pa-
ciencia por medio de Dios (al-sabr [bi-Llah]), la satisfaccion
(al-rida) [9a] y la practica de la abstinencia (al-zuhd). Sigue una re-
flexion integradora acerca de los sabios de las comunidades del pasa-
do (al-‘uqala’ min al-umam al-mdadiya), relacionada con el mismo
tema de la renuncia al mundo.

Otras definiciones: el intelecto entendido como facultad rectora...
(al-‘aql [al-hakim]) que es la prueba (huyya) de Dios sobre toda Su
creacion...; la inteligencia humana y la facultad racional (al-insan
al-‘aqil al-ndtig) *°; las cuatro condiciones del hombre (ahwal

46 Comparese a la seccion sobre el hombre inteligente en la obra de Yunayd, Enseig-
nement spirituel, 59-60.
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al-insan): (1) la proximidad a Dios del Profeta y el espiritual desape-
gado del mundo y dedicado al servicio divino (zahid mutabattil), se-
mejante al grado de los angeles; (2) la aspiracion a la satisfaccion di-
vina de quien se cuida de los asuntos del mundo, semejante a la
condicion de un rey justo; (3) la deficiencia respecto a la anterior, se-
mejante a la condicion del lobo, el mono o el zorro; (4) un grado in-
frahumano, semejante al de los cerdos y las bestias, de aquel cuyo co-
razon no tiene conciencia alguna de Dios [10b]; cuatro atributos
(jisal) del alma y del cuerpo humanos y sus correspondencias [11b];
seccion sobre la ciencia y sus tipos (al-‘ilm: ‘ilm al-din, ‘ilm
al-dunya, ‘ilm al-sind‘at) #7; la plenitud de la sabiduria (‘ilm/hikma)
solo se da con las tres condiciones definidas a continuacidn, con refe-
rencia a términos de una lengua no arabe: justicia/equilibrio (‘adl),
valor/paciencia (Saya‘a: sabr) y compasion/responsabilidad (hulm:
muruwwa); del pensamiento —en el sentido general de operaciones y
funciones mentales— (wahm) [12b], su correccion (salah) y su vigi-
lancia (muragaba), las ocurrencias (jawatir) [13a], las elecciones (ij-
tivarat), sus defectos (afat li-I-wahm) [14a] y su superacion, sus
orientaciones [14b]; los sentidos, su relacion con el entendimiento y
el ejercicio espiritual (riyada) que a cada uno de ellos conviene: la
vista [15a], el oido, el olfato [15b], el gusto, el tacto [16a]... Sigue
otra amplia serie de apartados hasta el final del capitulo, pero baste
esto como ilustracion de la estructura interna de la obra.

Ibn Jamis menciona en varias ocasiones —en particular, en la se-
rie de definiciones contenida en los fols. 11b y 12a— una lengua no
arabe que denomina al-lisan al-a ‘yami. [De qué lengua no arabe se
trata? ;Persa, griego...? El autor no precisa nada al respecto, ni cita en
su obra término alguno en otra lengua, a no ser términos griegos ara-
bizados de cultura comun tales como malinjuliya (melancolia, fol.
18Db).

Por el tema en cuestion, la virilidad espiritual (futuwwa), particu-
larmente vinculado en el ambito islamico con el mundo iranio, parece
mas probable que se trate aqui de la lengua persa, a la que es comun
referirse con el calificativo a ‘yami.

. 47 Comparese con la clasificacion de Ibn Masarra en su Kitab Jawdss al-huriif, ed.
Ya‘far, 312.
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Asumiendo, pues, que se trata del persa —el lisan a Yami por ex-
celencia—, he intentado restituir los términos persas omitidos *% que
podrian corresponder a estas cuatro definiciones del Muntaga:

Al definir ‘i/m (fol. 11b), comenta que el término a ‘Yami corres-
pondiente puede significar en arabe tanto ‘i/m (ciencia), como ma rifa
(conocimiento directo) o fahm (comprension). Parece tratarse, pues,
del término persa danes.

Al definir ‘adl (justicia, fol. 12a), explica que el término corres-
pondiente en lengua extranjera puede traducirse también al arabe por
insdf (equidad) y sawiyya (igualdad), lo cual hace pensar que se trata
del término persa barabari.

Al definir el término Suyd‘a (valor) dice literalmente que «en la
lengua extranjera (a ‘pami) el concepto correspondiente suele denomi-
narse con un nombre que puede a veces traducirse (al arabe) por
Suya ‘a (bravura), otras veces se traduciria como sabr (paciencia) y, en
ocasiones, equivaldria a guwwat al-nafs (fuerza de animo)» (12a). Po-
dria aludir al término pahlevan, aunque éste se refiere mas a la fuerza
fisica que a la animica.

Al definir hilm (benignidad), explica el autor que el término
«no-arabe» equivalente también significa rifg (altruismo) y muruwwa
(virilidad), todo lo cual remite claramente al término yavanmardi.

Aunque ocasional, esta referencia a la lengua persa, que podria sin
mas haberse evitado, resulta reveladora y manifiesta que, al tratar de
las cualidades de la futuwwa, el autor ha bebido de fuentes orientales
vinculadas al mundo iranio.

7.4. Al-Hikma wa-Il-nukta fi agwal al-hukama’ wa-I- ‘ulama’

La seccion titulada al-Hikma wa-l-nukta fi aqwal al-hukama’
wa-I- ‘ulama’ (Sabiduria y ocurrencia en las sentencias de los sabios y
los doctos) [87a-97a] constituye por si misma otro escrito con estruc-
tura propia que, por su entidad, aunque perfectamente integrado en el
conjunto de la obra, podria ser abordado en tanto que texto indepen-
diente. El comienzo, aunque se inicia con una féormula habitual en el
libro (wa-i‘lam ya aji...), es en realidad una breve introduccion a una

4 Agradezco a Saeid Hooshangi su indispensable ayuda en la bisqueda de estos tér-
minos.
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serie de dichos —a los cuales parecen referirse el titulo y la introduc-
cion iniciales de la obra— que se presentan como maximas de sabidu-
ria espiritual tradicional sin que en ninglin caso se mencione a sus au-
tores. Consta de 188 apartados no numerados de extension variable,
en general breves, que siempre comienzan con la expresion wa-qala,
con estilo, pues, semejante al mas tardio Kitab al-I‘lam bi-isarat ahl
al-ilham (Libro de la instruccion por las alusiones de los inspirados)
de Muhyiddin Ibn ‘Arabi 4. Considerando la unidad de estilo y doc-
trina de esta seccion, parece probable que, en muchos casos, se trate
de maximas originales del propio autor —acaso inspiradas en otros
dichos anteriores—, mas que de sentencias literalmente transcritas de
una fuente oral o literaria conocida, ya que, en este caso, como hace
con la mayoria de las citas explicitas y como es comun en obras de re-
copilacion, el autor podria, al menos en alguna ocasion, haber men-
cionado sus fuentes. Hasta que se identifique la procedencia de estos
dichos en las fuentes, cabe pues pensar que el uso de la tercera perso-
na anénima sea, en cierta medida y como sucede en el caso de la cita-
da obra de Ibn ‘Arabi, un recurso retérico.

Al término de la serie de dichos el autor introduce, como conclu-
sion tanto de la seccidon como de la obra, unas diez o doce secciones
breves de consejos sobre cuestiones diversas —el recuerdo de la
muerte, la fe, el intelecto, la rectitud...—, incluyendo dos citas de con-
sejos de Lugman a su hijo.

Presentacion del capitulo 10 [fol. 87a].

Esta breve introduccién dice asi:

Sabe, hermano mio, que los sabios (hukama’) y los doctos (‘ulama’) tienen di-
chos inusitados (nawadir) del género de las sentencias sapienciales (hikam) y
maximas ocurrentes (nukat) con expresiones insolitas que transmiten a sus disci-
pulos (talamid) y compaiieros (ashab) a modo de admoniciones (mawa‘iz) y en-
seflanzas (ddab), que contienen estimulos para poner en movimiento (fahrik) a
las almas indolentes y advertencias para despertar (tanbih) los corazones negli-
gentes. Por ello me propuse reunir algunas de ellas compilandolas (yam*) segiin
las iba recogiendo, y las he puesto aqui (por escrito) sin un orden preciso, pidien-
do de la generosidad y la beneficencia del provido Sefior de eterna bondad que
prepare nuestros corazones para que podamos recibir el provecho de la gracia que
contienen y adorne nuestras almas con las gemas ensartadas en sus collares.

4 Muhyiddin Ibn ‘Arabi, Rasd'il Ibn ‘Arabi, Beirut, 1997, 96-105.
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Tras esto se inicia directamente la serie de maximas que, para ma-
yor claridad, he numerado.

Las primeras sentencias tratan acerca de la confianza en Dios (fa-
wakkul) y el abandono de la propia iniciativa. Las que numero como 7
y 8, méximas de alta contemplacion, muestran un tono osado tipico
de sufies como Hallay. Sirvan estas pocas como ejemplo. Dicen asi:

(1) Ha dicho [un sabio]: Quien deja de practicar la libre eleccion (ijtiyar) y el
gobierno (tadbir) [de si mismo, basados] en el deseo de recompensa, el temor a la
falta, la procura de salud o la huida del dolor, y sabe que Dios es Omnipotente y
que lo que Su autoridad ha dispuesto (tadbir) con antecedencia ya le ha sido des-
tinado (faqdir), de modo que no cabe adelantarse a Sus disposiciones, ni pospo-
ner lo que ha predestinado, se pone entonces bajo Su proteccién y se entrega a El
sin reservas, con lo cual descansa (istardha) de las preocupaciones. [...] (3) Y ha
dicho [otro]: Dios ha creado a los seres humanos, les ha facilitado el camino y los
ha velado poniéndoles un velo (hiyab) que es [la ilusion de] que se gobiernan
(tadbir) [a si mismos con autonomia]. Asi, quien abandona el gobierno de si, reti-
ra el velo que hay entre él y su Sefior. (4) Y ha dicho [otro] El que confia en Dios
plenamente (al-mutawakkil) no pide a nadie mas que a El, no rehiisa nada de El y
no guarda para si, junto con El, cosa alguna. (5) Y ha dicho [otro]: EIl hambre
(Yaw ") es, para los contritos, un ejercicio (riydda), para los abstinentes, una disci-
plina (siydsa), y para los veridicos (siddigiin), una largueza (makruma). (6) Dijo
[otro]: Quien se ocupa de su propia alma (nafs), no tiene que ocuparse de lo de-
mas, y quien se ocupa de su Sefior, no tiene que ocuparse de si mismo. (7) Di sin
cesar vueltas rituales en torno a la Casa [es decir, la Caaba] en busca de El, mas
cuando [al fin] Lo contemplé (Sahadtu-hu), vi que la Caaba daba vueltas en torno
a mi. (8) Busqué un lugar para mi en el «Mundo espiritual de la divina Sobera-
nia» (malakit), mas no hallé lugar alguno hasta que planté mi tienda (jayma)
frente al Trono [de Dios]. (9) La realidad esencial de la condicion del siervo
(haqigat al- ‘ubidiyya) consiste en dejar toda oposicion (i ‘tirad) a Dios —exalta-
do sea—. (10) La pureza de intencion (ijlas) es aquello que no conoce ninglin an-
gel, de modo que pudiera registrarlo, ni enemigo alguno que pueda corromperlo,
y de lo cual no se admira quien lo practica, de modo que lo eche a perder.

8. Doctrina esencial de la obra relativa a la epéctasis
0 progresion espiritual

La vida en el mundo es una prueba (bald’/mihna). Si el hombre lo-
gra purificar su corazon y desapegarse de sus deseos y pasiones dis-
persivos, bajo la guia de la revelacion y la tradicion profética *°, as-

0 Sobre el caracter indisociable de exoterismo y esoterismo, v., p. €j., Muntaqa, fol. 85b.
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ciende por una progresion de moradas espirituales que conducen
finalmente a la gnosis (ma rifa), el conocimiento directo de Dios, que
es la finalidad misma de la creacion. Los santos amigos de Dios (aw-
liya@’) ejercen una funcion de mediacion en el camino hacia la perfec-
cion humana. Un pasaje del capitulo tercero expresa en sintesis la
doctrina ascético-mistica del autor, describiendo siete estaciones de la
progresion espiritual:

Dios ha hecho de ellos [de los awliya’] refugio y asilo [para los demas], de
modo que es preciso recurrir a ellos (/a budda min al-mas’ala). La posibilidad de
la intercesion (Safd‘a) es una misericordia con la que Dios ha agraciado a Sus
siervos y ellos son, después de los profetas —la paz sea con ellos— el medio
(wasila) hacia El en este mundo. Sabe que el primer grado (daraya) de la gente
de la santidad (walaya), que es un deber (farida) de todo creyente, consiste en la
sinceridad del arrepentimiento (al-sidg fi I-tawba), en aferrarse a la Escritura
(al-kitab) y en obrar en conformidad con el modelo profético (sunna). Si esto se
consolida y verifica, entonces la morada de los allegados (awl/iya’) en el segundo
grado consiste en combatir las tendencias del alma (muydahadat al-nafs) para que
abandone los deseos dispersos (fark al-Sahawdt). Si el siervo realiza (a ‘yana)
esto, la tercera morada consiste entonces en oponerse a la inclinacion pasional
(mujalafat al-hawa) sin contentarse con el cumplimiento de lo licito (bi-I-tanaz-
zuh ‘ani l-halal) 3. Si el siervo realiza esto, la cuarta morada consiste en dejar la
practica superflua de la logica, la especulacion y el debate racionalista (al-fudiil
min al-mantiq wa-l-nazar wa-I-masy) o practicas semejantes. Si el siervo realiza
esto, la quinta morada consiste entonces en liberarse de las expectativas (amal)
por medio de la paciencia y contemplar la promesa y la amenaza divinas desde la
certeza (yagqin). Si el siervo realiza esto, la sexta morada consiste en estar plena-
mente satisfecho con relacion a Dios (al-rida ‘an Allah) —enaltecido y exaltado
sea—, lo cual se manifiesta en su altruismo (itar), que es una sefal del amor que
Dios tiene por él, en su plena confianza en El (tawakkul) y en su entrega sin re-
servas a la contemplacion de la certeza (musahadat al-yagin), 1o cual no encuen-
tra sino la gente que tiene conocimiento de Dios [por Dios mismo] (al-ma ‘rifa
bi-Llah); y si el siervo realiza esto, alcanza entonces la séptima morada que con-
siste en el pudor (haya’) producido por la vision de la majestad de Dios y en la
atenta observancia de si mismo (murdgaba) que resulta del testimonio de Su
magnificencia. Asi se completa el grado de aquel a quien Dios ha distinguido de
entre Sus allegados. Entonces se aparta de €l la sugestion [del murmurador]
(waswas) y queda purificado de toda ignorancia y preservado (de la tentacion)
del enemigo. Esta es pues la estacion (manzila) de aquel por quien Dios preserva
las causas segundas (man... hafaza ‘alayhi l-asbab) al tiempo que lo mantiene en
ellas, quien ayuda a la progresion de los estados (fartib al-ahwal) tras haberlos

51 E.d., incluso absteniéndose de lo licito.

Al-Qantara (AQ) XXX 2, julio-diciembre 2009, pp. 467-490 ISSN 0211-3589



SOBRE EL KITAB AL-GARIB AL-MUNTAQA MIN KALAM AHL AL-TUQA 489

recorrido, conoce los significados de cuanto comporta la sabiduria y los transmite
(nataga)» [23b-24a], como hace el propio autor >> en esta obra.

Ibn Jamis insiste con frecuencia en la importancia de la razon,
pero en tanto que mistico no es propiamente un racionalista, pues
considera que, como se aprecia en la cuarta morada citada, con rela-
cion a la gnosis «el intelecto es un camino cortado (al-‘aql tarig
magqti‘)» [90b]. En numerosas ocasiones emplea el autor términos
propios del lenguaje filos6fico comun: el paso de la potencia al acto
[9b]; la facultad racional en acto; andlisis y definicion de clases y es-
pecies procediendo de lo particular a lo general y de la parte al todo
[10a, 11b]... Singularmente significativo con relacién a un estudio
comparado del Muntaga con las obras conocidas de Ibn Masarra re-
sulta el frecuente uso conjunto de los términos fikr/tafkir,
i ‘tabara/i ‘tibar e istabsara/tabsira 3> —términos y tema central tanto
de la Risalat al-I‘tibar (p. ej., 358-359) como del Kitab Jawdss
al-hurif— con referencia a la «necesidad de interpretar (i ‘tibar) el
mundo y reflexionar (tafkir) acerca de las cosas creadas (masnii‘at) y
los signos (ayat)» [fol. 18b].

Entre otros términos tal vez creados por €1, usa Ibn Jamis la deno-
minacion «filosofos de la religion» (falasifat al-din) [76b], aunque
entiendo que, en principio, en el contexto, la expresion se refiere a los
representantes del kalam y tiene el sentido mas general de «pensado-
res de la religion», no deja el autor de sugerir implicitamente una filo-
sofia de la religion.

Del Muntaqa se desprenden, por otra parte, algunas pinceladas de
critica social. El autor critica con severidad a las gentes de su tiempo
—Ilo cual es muy frecuente en el discurso religioso—, vivido como
tiempo de deterioro de la practica espiritual (fols. 27b, 30b, 31a...).
Por otro lado, apunta Ibn Jamis a la sobriedad como principio ético y
estético cuando critica asimismo el adorno de las mezquitas y la os-
tentacion de los representantes oficiales de la religion (a‘lam
al-diyana, 26a-b).

32 Comparese el pasaje con Risdlat al-I ‘tibar, 359, sobre la waldya, y con Muntaqa,
fol. 44a, también sobre magamat.

3 V. también Muntaga 10a, 15a-b, 16b, 22a-b, 33b, etc. Notese, en cualquier caso,
que se trata de términos recurrentes del discurso sufi, en particular, e islamico, en gene-
ral. Asi, por ejemplo, entre las obras atribuidas a Muhasibi figura el titulo Tafakkur
wa-i ‘tibar (Massignon, Essai, 244).
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9. Sobre las divinas alocuciones (mujatabat) recogidas
en el capitulo sobre la gnosis (n.° 9)

Al tratar de las estaciones de los gnosticos (magamat al-‘arifin,
82a-82b), al-Yaburi distingue aquello que puede aprenderse de un sa-
bio (‘alim), versado en ciencias religiosas, y de un gnostico (‘arif) con
conocimiento directo de las realidades espirituales. En la obra queda
constancia de que el autor se adscribe a ambas condiciones.

Hay dos sugestivos pasajes que contienen divinas alocuciones
(fols. 83a-84b). El autor refiere como Dios se dirige (yujatibu-hu) a
su amigo allegado (wali) —de primera a segunda persona— «hablan-
dole por inspiracion en lo mas intimo de su corazén (wahy* ila si-
rri-hi)». El hecho de que el autor reproduzca estos discursos en que
Dios habla en primera persona sugiere que es ¢l mismo quien ha reci-
bido tales inspiraciones y, por tanto, su condicion de walf inspirado.
Aunque se refiera a si mismo bajo una discreta tercera persona, el au-
tor se sita, con relacidn a este tratamiento netamente mistico de la
mujdtaba, en la tradicion inspirada de maestros como Niffarl (m.
354/965) o el mas tardio Ibn ‘Arabi, entre otros.
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